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Resumo

O objetivo do presente trabalho ¢ discutir, na relacio entre antropologia e arqueologia, sobre
as representagdes que os grupos locais na Amazonia fazem de sitios arqueologicos. O
objetivo ¢ refletir a percepgdo e atitude que essas pessoas tém com os sitios arqueoldgicos
em sua vida didria. O trabalho de campo foi feito em Calgoene, uma pequena cidade no estado
do Amapa, mais especificamente com as pessoas que moram proximo a sitios arqueologicos.
A aproximagao entre Arqueologia e Etnografia abriu acesso a diferentes entendimentos sobre
o passado e as representacdes contemporaneas acerca dos vestigios arqueoldgicos. Para isso,
as narrativas e a histéria local foram recuperadas e analisadas para compreender os
significados que os moradores locais ddo para os sitios arqueoldgicos. Se concluiu que as
narrativas tém diferentes concepcdes daquelas feitas pelo arquedlogo, entretanto, as

perspectivas nativas contribuem para discutir a no¢ao de patrimonio arqueologico.

Palavras-chave:

Arqueologia Etnografica - Arqueologia Amazonia — Megalitos - Narrativas — Patrimonio
Arqueoldgico
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Abstract

The present work aims to analyze the relationship between anthropology and archaeology on
the representations that local groups of the Amazon region have of archaeological sites. The
goal is to reflect on the perceptions and the attitudes that these people have towards these
sites in their daily lives. The fieldwork was carried in Calgoene, a small village in the state
of Amapd, more specifically with people who live near the site. The Archaeological an
Ethnographic approaches allowed access to the different meanings of the past and the
contemporary representations towards the archeological remains. For that, narratives and
local history were collected and analyzed to understand the meaning of archaeological sites
for local residents. It was concluded that those narratives carry different conceptions than
those professional archeologist have. Nevertheless, they provide a native perspective for

discussing the notion of archaeological heritage.

Keywords: Ethnographic Archaeologies — Archaeology Amazon — Megaliths — Narratives —

Archaeological Heritage
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Principios

Meu interesse por estudar o a relagdo entre pessoas e as coisas no ambito da
arqueologia foi construido ao longo de minha inser¢ao na academia, particularmente, a minha
experiéncia com a arqueologia no Amapa. Nao separo tais instancias da constru¢do de meu
projeto de pesquisa, e a partir desse processo de inser¢do académico € que inicio minhas
narrativas.

Em Macapa/AP a midia local noticiava a inauguracao da Geréncia de Pesquisa
Arqueologica do Instituto de Pesquisas Cientificas e Tecnologicas do Estado do Amapa
(IEPA), naquela ocasido o Instituto havia dado inicio ao Projeto de Investigagdo
Arqueolégica na Bacia do Rio Calgoene se seu entorno/AP!, cujas escavagdes no sitio
registrado junto ao Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional - IPHAN sob a
sigla AP-CA-18: Rego Grande 1, no municipio de Calgoene, representavam o projeto
principal. Como estudante de graduacdo em histéria da Universidade Federal do Amapa
entrevi a possibilidade de um estagio na area da arqueologia e, com esse proposito, contatei
via telefone os arquedlogos responsaveis pelo laboratoério Mariana Cabral e Jodo Saldanha
quando marcamos uma primeira reunido no laboratério. Comecei, entdo, um estagio
voluntario iniciando com trabalho de lavagem e cataloga¢do de material arqueoldgico vindo
das escavacdes de Calcoene. Decorridos alguns meses de estidgio, em outubro de 2006 fui
convidada pelos coordenadores do laboratorio e do projeto a integrar a equipe de campo,
somei a uma equipe entao composta pelos dois arquedlogos, um estagiario de graduacao da
area de ciéncias sociais e estagiarios de Iniciacdo Cientifica Junior que moravam e estudavam
em escolas de ensino médio publicas de Calgoene.

Participar do projeto ajudou a desencadear as ideias: foi a partir dele que conheci
Calcgoene, conheci os sitios megaliticos do norte do Amapa e as pessoas que hoje vivem nas
proximidades dos sitios arqueoldgicos daquela regido e, sobretudo, passei a pensar pesquisa
académica, tendo como tema arqueologia e comunidades locais.

Foi assim que cheguei ao municipio de Calgoene e tive meu primeiro contato com os

seus moradores, proporcionado pela participagao na equipe de pesquisadores do IEPA no

! Projeto ainda em curso e financiado pelo Governo do Estado do Amapa desde o ano de 2005. Coordenado
pelos arquedlogos Mariana Cabral e Joao Saldanha (Ver Cabral e Saldanha 2009).
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ambito da escavagdo arqueoldgica de sitio composto por megalitos. Assim iniciei a
proximidade com o universo local, com as pedras do sitio, com a arqueologia do municipio
ao mesmo tempo em que me familiarizava com a pesquisa académica e a metodologia de
escavacao. Tudo compondo um novo e instigante momento.

Chegar ao municipio, que fica cerca de 300 km da capital do Estado do Amapa na
direcdo norte, em 2006 podia ser uma tarefa penosa, visto que a BR 156, inico caminho, nao
estava asfaltada em grande parte do trecho levando de oito a dez horas para ser percorrido e
ainda com riscos de atoleiros de horas incontéaveis.

Para chegar ao sitio percorremos mais 18 km a partir da sede do municipio. Nos dias
passados em campo, ficdvamos instalados na fazenda onde esta o sitio arqueologico, local
onde havia uma pequena casa de grandes varandas que servia de apoio para os pesquisadores.
A imersao na arqueologia comegava. A paisagem permitia ¢ convidava: os pastos entre a
estrada e a mata fechada, o rio Rego Grande estreito ao fundo delimitando as terras da fazenda
e as pedras levantadas naquela paisagem construida. A comunicagdo via radio era a Uinica
disponivel, por 14 sabiamos o que acontecia na cidade e no Estado. A noticia de nossa chegada
também escutdvamos anunciada na radio local, onde sempre havia espaco para entrevista
com os arqueologos e qualquer divulgagao sobre o sitio que escavavamos.

Nesse ambiente de afastamento e siléncio permaneciamos por temporadas de até
quinze dias mensalmente, intercaladas por algumas idas a cidade. Nesse momento entendi a
dificuldade inicial em falar com os coordenadores quando os procurava em Macapa. A
sensagdo de distanciamento e grande calmaria eram cortadas, além do som da radio, por
inimeras visitas que recebiamos de moradores da regido, turistas, equipes de televisdo e
jornalistas, motivados pelas noticias sobre as escavagdes.

Desde entdo, ao longo destes anos, paulatinamente, estive inserida na vida local,
primeiramente, de forma bastante pontual representada pelas campanhas de escavagao
arqueoldgica das quais participava mensalmente, depois pelo envolvimento em agdes de
socializacdo do trabalho arqueologico ali desenvolvido, e por fim, no convivio préximo aos
moradores possibilitado por minha presenca constante no municipio.

Para se referirem ao sitio megalitico que estava sendo escavado os arquedlogos
denominaram de AP-CA-18: Rego Grande 1, nome que estava presente na documentagao

que se produzia sobre aquele sitio e também o nome que a equipe de arqueologia se referia
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aqueles megalitos. Com o passar do tempo, do avango das pesquisas e da inser¢do do tema
da arqueologia no cotidiano da cidade, era comum escutar de moradores locais outras
maneiras de se referirem ao AP-CA-18: Rego Grande 1, chamando-o de “Sitio de Calgoene",

"O Sitio Arqueologico" ou apenas "O Sitio".

Durante minhas estadas em campo no decorrer dos anos, eu também modifiquei
minha forma de denominar o sitio megalitico em momentos de didlogos com grupos locais,
percebendo que a mudanga da nomenclatura de linguajar técnico para aquele mais cotidiano
entre os moradores era um facilitador nas conversas sobre a arqueologia da regido. Nesses
momentos de interacdes passei a chamar o AP-CA-18: Rego Grande 1 conforme as
denominacdes dadas pelos grupos locais. Portanto, para esta redagdo adoto o nome Sitio de
Calgoene em consonancia com a forma local de nominar o sitio arqueologico considerado

mais representativo do municipio de Calgoene.

O Sitio de Calgoene ¢ definido pelos arquedlogos como um sitio megalitico. Os sitios
megaliticos s@o estruturas arqueolédgicas que, no Estado do Amapa, estdo situadas em uma
extensa faixa de terra mais ao norte do Estado. Este tipo de sitio arqueoldgico possui
formagdo com monolitos de varios tamanhos e quantidades que, reunidos em um terreno,
formam alinhamentos ou outras formas geométricas; associados a fase ceramica Aristg,
indicam uma utilizagdo para fins ritualisticos, bem como, para fins funerarios (Cabral e

Saldanha 2008, Saldanha e Cabral 2012a).

Saliento que desde o inicio de minha estada no municipio estive em contato com um
morador local e por ele fui apresentada a Calgoene. Senhor Lailson Camelo, o Seu
Garrafinha, o conheci no sitio arqueoldgico, quando naquele ano ele exercia a funcdo de
zelador, morando no local do sitio arqueoloégico que escavavamos, com sua esposa Nilza
Pereira. Foi com o convivio com Seu Garrafinha e Dona Nilza que fui conhecendo os sitios
arqueologicos de uma perspectiva excepcional aquela que a academia me apresentava, por
eles também adentrei na dindmica da cidade, conheci outras pessoas e, isto de tdo impactante
em mim, foi despertando o interesse por perspectivas locais sobre a arqueologia.

Sr. Lailson Camelo, o Seu Garrafinha, ¢ morador de Calgoene e, desde o primeiro ano
de pesquisas do IEPA no municipio trabalha com a equipe, onde hoje ocupa lugar de guarda

-parque residente na casa de apoio de pesquisadores da institui¢ao, localizada no mesmo
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terreno do sitio arqueologico. Hoje, com 66 anos de idade, sendo 11 deles dedicando-se a
protecdo dos sitios arqueoldgicos em Calgoene, funcdo que comegou a exercer quando foi
contratado pelo IEPA ainda como zelador do sitio. Desde entdo, a vida de Seu Garrafinha
voltou-se para arqueologia, conheceu o trabalho dos arqueodlogos, participou das escavacgoes,
da localizacao de sitios, passando a atuar em prol da arqueologia de seu lugar de morada.

Os anos de trabalho de Seu Garrafinha tornaram-no um informante procurado por
turistas, jornalistas e pessoas da regido. Também poeta, faz versos aos sitios arqueoldgicos e
a cidade. A apresentacao que fago agora de Seu Garrafinha tem o propdsito de destaca-lo no
texto pela significativa importancia que ele tem na trajetoria desta pesquisa, acompanhando
e construindo a narrativa deste trabalho.

Foi assim que iniciou meu interesse em representacdes que as pessoas fazem dos
sitios arqueologicos locais. Os trabalhos de escavagdo e o convivio com Seu Garrafinha
foram meu despertar, pois proporcionavam que eu observasse um publico que eu desconhecia
enquanto permanecia em laboratdrio, e isto me fascinava: notava as explicagdes que davam
para as pedras, as narrativas que faziam de seus encontros com materiais arqueoldgicos, o
envolvimento que faziam dos vestigios com a paisagem com que estavam acostumados e
onde viviam, seus modos de perceber cada pega arqueologica. A casualidade dos encontros,
entre conversas informais a beira das quadriculas de escavagdo, aquele publico me fez
perceber que o entendimento que possuiam dos objetos do passado podia ser diferenciado da
interpretagdo do arqueologo, entendi que havia uma diversidade de interpretacdes sobre o
tema da arqueologia.

Assim, compreendi que material arqueologico ¢ presenca habitual na vida dos
moradores de Calgcoene, seja nas incursdes mata adentro para a caga, em encontros fortuitos
no fundo de rios durante a pesca, na abertura de rogas, nos quintais, e, mais recentemente, na
observagao que fazem do trabalho arqueoldgico e contato com equipe de pesquisadores até
em divulgacdo na midia jornalistica das pesquisas na regido.

Aos poucos observei que os vestigios arqueoldgicos fazem também parte do
imaginario dos moradores estando presente em suas narrativas orais, as vezes explicando sua
procedéncia, contando como dao aos objetos uma nova utilidade pratica, relacionando-os
com episodios de cunho fantdstico ou servindo como marcador de espago e tempo na

trajetoria historica de Calgoene. Foi assim que fui identificando como o significado de
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material arqueologico ¢ construido ao longo das experiéncias que aquelas pessoas t€ém no
decorrer de suas vidas.

O projeto de pesquisa para o mestrado teve como objetivo etnografar a relagdo dos
moradores de Calgoene com a cultura material arqueologica do municipio, mapeando
narrativas orais e articulando-as com a concepg¢ao sobre patrimonio que os calgoenenses
constroem nos dias de hoje.

Algumas questdes sao norteadoras para a problemadtica da pesquisa e ¢ a partir delas
que penso a relacdo entre vestigios arqueoldgicos e as narrativas feitas por moradores de
Calgoene: Como as pessoas percebem e lidam com as coisas arqueoldgicas? Qual a relagao
que os moradores do entorno de sitios arqueologicos de Calgoene possuem da arqueologia e
dos vestigios arqueologicos? Por quais processos passa a concepcdo local da ideia de
patrimoénio? Até que ponto a midia tem influenciado em interpretagdes sobre o tema do
patrimonio cultural material de Calgoene? Quais sao os termos dessa influéncia? Quais os
tipos de apropriagdo do patrimdnio arqueologico que sdo praticados? Quais lugares que estes
moradores consideram como representativos da comunidade? E, se de alguma maneira estes
espacos vividos se relacionam a materiais arqueoldgicos?

Considero, portanto, a ideia do projeto apresentado na selegdo do mestrado um
amadurecimento de questdes que desenvolvi ao longo de nove anos de envolvimento com
pesquisas arqueoldgicas no municipio. Decorridos trés semestres de disciplinas no mestrado,
alguns pontos do projeto foram repensados sob influéncia das novas leituras e discussodes que
adquiri. O primeiro deles € a inser¢ao para a pesquisa da base de articulagdo entre arqueologia
e a antropologia, as discussdes que apresento, portanto, estdo entre estes dois campos na
perspectiva de que o uso da etnografia como um método em conjunto com a arqueologia
torna-se uma forma de conhecer perspectivas nativas sobre a arqueologia. O segundo ¢ o
entendimento da relagdo entre pessoas e coisas do ponto de vista da cultura material, isto &,
a zona limite entre sujeitos e coisas ¢ bastante fluida, que esta respaldada pela ideia de Daniel
Miller (2010) na qual os objetos sdo também agentes nas construgdes sociais.

Ao longo do tempo, antes de cursar o mestrado e durante o curso, fui negociando
agendas que serviam para mim conforme o propdsito de meu problema de pesquisa e também
para o publico com o qual fazia a pesquisa, o que algumas vezes mudou de minha abordagem

em campo para a dissertagao.
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As abordagens das conversas com moradores procuraram articular as memorias aos
vestigios do passado de Calgoene. Para acessar a essas memorias busquei em narrativas orais
aquilo que podia detectar como percepcdes sobre o sitio Rego Grande 1, os megalitos, os
materiais arqueoldgicos, as paisagens locais e a cultura material no geral.

Entdo, minha ideia ao conversar com as pessoas foi a de entender como os sitios
arqueoldgicos se inserem nas paisagens do municipio, como a histéria do municipio se insere
nas explicagdes que ddo sobre as paisagens e as coisas arqueoldgicas, como as historias que
cada pessoa narra podem se entrelagar com as coisas do passado e quais tipos de percepcdes
poderiam ter dos vestigios arqueologicos.

A dissertacdo esta dividida em 3 capitulos:

No capitulo 1, trago um panorama das reflexdes sobre as distintas logicas que
constituem a ideia de patrimdnio arqueologico na América Latina e sua relagdo com a pratica
descolonizante da disciplina, tal como discutida por Gnecco e Ayala, Herrera e Lane,
Londofio, Smith entre outros. Em seguida, discuto sobre os desafios nas relagdes
estabelecidas entre os diversos sujeitos envolvidos com o patrimdénio arqueologico na
Amazonia, tomando como base estudos de caso apresentados por Bezerra, Cabral, Leite,
Lima, Moraes, Silva, etc. Encerro o capitulo refletindo sobre a articulagao entre a arqueologia
e a etnografia, sua contribui¢do para os estudos do patrimdnio a partir da vasta bibliografia
produzida na tltima década (Castafieda, Ebbitt, Hamilakis, Meskell, Mortensen, Pyburn).

No capitulo 2, contextualizo o tema abordado por meio da apresentacao da cidade de
Calcoene na atualidade e quanto ao seu histérico colonial. Posteriormente, apresento um
historico das pesquisas arqueologicas em sitios megaliticos no norte do Estado do Amapa,
enfatizando a relagdo dos diversos pesquisadores com os moradores dos locais pesquisados.
Em seguida, dou destaque ao Sitio Arqueologico de Calgoene quanto a sua relagdo junto aos
moradores do municipio. Por fim, discuto o contexto social da arqueologia a partir das
relagdes estabelecidas entre os arqueodlogos e os distintos grupos locais dando énfase a
experiéncia dos ultimos trabalhos conduzidos em Calgoene.

No capitulo 3, discorro sobre a chegada ao campo e apresento os sujeitos da pesquisa.
A partir do conceito de “instalagdo etnografica” proposto por Castafieda (2008), examino a

minha préopria relagdo com os moradores de Calgoene e, em seguida, apresento os resultados
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do mapeamento das percepgdes sobre os vestigios arqueologicos a partir das narrativas de

um grupo de interlocutores.
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Capitulo I - A Pluralidade de Entendimentos sobre o Patrimonio
Arqueoldgico

1.1. As Miltiplas Concepcoes Sobre Patrimonio Arqueolégico na América Latina

As discussdes em torno da ideia de patriménio t€ém avancado bastante na América
Latina. Outras perspectivas de entendimento sobre o patrimonio estdo sendo conhecidas,
ajudando a arqueologia em sua reelaboragdao discursiva. A atuacdo de pesquisadores na
América Latina € rica para pensar o patrimonio de maneira geral e mais especificamente o
patrimdnio arqueoldgico. Busco atentar para a producdo cientifica a partir de regides
historicamente em situagdo periférica para entender a disciplina fora de seu lugar de conforto
em contextos de revisdo de suas praticas e, além disso, refletir sobre novas visdes que nao

somente as dos arqueologos.

A seguir discorro sobre algumas dessas pesquisas desenvolvidas em distintos contextos
e nos quais a constituicdo do patrimdnio se dd a partir de outras ldgicas. Apresento as
contribuicdes ao tema com base em trabalhos conduzidos em paises como Peru, Colombia,
além do Brasil. Elegi tais pesquisas pois elas oferecem reflexdes em torno de perspectivas
patrimoniais, buscando sempre o didlogo com a concepcdo de arqueologia, algo que

considero pertinente a minha pesquisa.

Inicio com a nog¢do de patrimonio entendida como categoria de pensamento, como
propde Gongalves (2005, 2009). Para o autor o patrimonio abordado como categoria de
pensamento oferece limitagdes, mas também possibilidades para o entendimento das
sociedades. As dimensoes patrimoniais da cultura sdo discutidas por Gongalves (2005, 2009),
quando ele propoe refletir sobre a seguinte questao: "o que podemos apreender sobre a nogao

de cultura quando usamos a de patriménio?" (op.cit. 2005:16)

No Brasil, Gongalves (2009) argumenta que os antropologos contribuem bastante para
entender o que € a categoria patriménio ja que, o estudo de categorias de pensamento faz
parte da histéria da disciplina, ainda que tais categorias sejam estranhas, contrariamente a
categoria de patrimdnio, ao pensamento ocidental. Ele adverte que algumas sociedades veem
o patrimonio de forma diferente, ¢ nem sempre a base desse entendimento ¢ dada pelo

acimulo com na ideia ocidental de patrimdnio. Por exemplo, a circulagdo de objetos na
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pratica do Kula por comunidades que vivem nas ilhas Trobriand, descritas por Malinowski
(1978), ¢ citada por Gongalves fora da ideia acimulo e sim na perspectiva das relagdes sociais
que a circulagdo de objetos determina. Logo, existem formas diferenciadas de apreender o
patrimoénio e construir a no¢ao de patrimdnio, elas estdo relacionadas com questdes de
identidades e pertencimentos locais. E nessa diregao que Gongalves questiona a construgao
e aplicacdo da categoria patrimonio em fun¢do de entendimentos externos ao ponto de vista
do outro, gerando conceitos generalizantes, pois as ideias de patrimonios sdo construidas no
presente pelos grupos locais. Gongalves acredita na dimensao da categoria que vai além da
representacao, e relaciona-se a agéncia:
O patrimonio ¢ usado ndo apenas para simbolizar, representar ou
comunicar: ¢ bom para agir. Essa categoria faz mediagdo sensivel
entre os seres humanos e divindades, entre mortos € vivos, entre
passado e presente, entre o céu e a terra e entre outras posi¢des. Nao
existe apenas para representar ideias e valores abstratos e para ser

contemplado. O patrimoénio, de certo modo, constréi, forma as
pessoas. (Gongalves 2009:27)

Pensamento que se assemelha a definicdo de patrimdnio descrita pela a antrop6loga
Laurajane Smith. Smith destaca que a categoria patrimonio tem comumente o sentido de
coisa, de algo que possui efeito e realiza trabalho social e cultural, mas que atribuir o sentido
de coisa ao patrimdnio ¢ vé-lo como algo que ¢ preciso ser protegido, pois significa uma
heranga do passado que pode acabar. E, se representa o passado, esta ligado a identidade
materializada, portanto a coisa fisica precisa ser preservada em vistas de nao ter o passado
perdido. O patrimodnio, entdo, ndo ¢ uma coisa, seja ela um lugar ou algo intangivel, e sim

3

uma representagdo cultural que relaciona memoria, identidade e pertenga, pois, ““ es um
proceso activo de recordar, olvidar y commemorar que se implementa para ayudar y mediar
el cambio cultural y social, asi como temas sociales y politicos contemporaneos™? (Smith

2011:39)

Com a cita¢do acima, acrescento o pensamento de Smith contrariando a perspectiva de
patrimoénio como coisa em favor de entendé-lo enquanto um processo cultural, pois, para a

antropologa, tal ponto de vista possui a dimensao critica sobre a patrimonializagdo, dando

2 Tradugdo livre: E um processo ativo de recordar, esquecer e comemorar que se
implementa para ajudar e mediar a mudanga cultural e social, assim como temas sociais e
politicos contemporaneos.
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vazao a debates em torno das implicagdes de determinar ou ndo algo como patrimonio. Além
disso, compreender o patrimdnio como processo cultural comporta a estreita relacdo que ele
possui com a memoria, atentando para os motivos de lembrancas, esquecimentos e escolhas

patrimoniais.

Com a leitura dos argumentos expostos por Smith, percebi que a ideia de patriménio
como coisa, lugar ou evento se efetiva em politicas para a salvaguarda, cujo anseio em
proteger determinados bens considerados representativos para a humanidade acaba por
instaurar nas politicas patrimoniais uma ideia de cristalizacao e controle sobre o que pode ser

patrimonio.

Também incutido na compreensdo de patrimOnio como coisa estd o ‘“discurso
autorizado do patriménio (AHD)”, mencionado por Smith. Nele existe um forte sentido de
heranga e de bem comum a ser preservado para as geragdes futuras sem que haja mudanga
na possivel esséncia do bem preservado, visto que este seria a representacdo de um passado
glorioso. E ainda, o discurso autorizado credita a alguns o direito a custddia do passado,
entdo, especialmente entre arquedlogos e historiadores, concentram-se as fungdes da lida em

proteger e comunicar sobre o patrimonio.

Smith, no entanto, defende um posicionamento contrario a este ideal de patrimdnio,

como observamos na argumentagdo abaixo:

De hecho, para mi el patrimonio no es la cosa, el sitio el lugar: el
patrimonio son 16s procesos de creacion de sentido y de
representacion que ocurren cuando se identifican, definen, manejan,
exhiben y visitan los lugares o eventos patrimoniales. El patriménio
puede ser entendido ultimamente como uma representacion
subjetiva, en la que identificamos los valores, la memoéria y los
significados culturales y sociales que nos ajudan a dar sentido ao
presente, a nuestras identidades,y nos dan uma sensacion de lugar
fisico y social.® (Smith 2011:41)

3 Tradugdo Livre: De fato, para mim o patrimonio ndio é a coisa, o sitio, o lugar: o patrimonio
sdo os processos de criacdo de sentido e representagdo que ocorrem quando se identificam,
definem, manejam, exibem e visitam os lugares e eventos patrimoniais. O patrimonio pode
ser entendido por fim como uma representacao subjetiva, na qual identificamos os valores, a
memoria e os significados culturais e sociais que nos ajudam a dar sentido ao presente, a
nossas identidades, e nos ddo uma sensagao de lugar fisico e social.
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Para a antropologa, o patrimdnio ¢ atravessado por dois aspectos: o da acdo e o da
negociacdo, como sintetizo a seguir. O patrimdnio, entdo, tem a funcdo de negociar valores
e significados da cultura, ou seja, identidades e memorias ndo estdo prontas para serem
adquiridas nas coisas com o status de patrimdnio, elas sdo negociadas por reinterpretacao e

dindmica da memoria conforme os novos sentidos que o passado adquire no presente.

J& o cardter ativo do patrimoénio que Smith salienta estd em contraposi¢do ao
entendimento como coisa que o torna estatico, isto €, sdo as agdes praticadas pelas pessoas
nos lugares de patrimonio que as ligam as memorias. Logo, pressupde uma dinamica que
inclui experiéncias e recordagdes, criando redes sociais e hierarquias politicas e sociais, como
explicado pela pesquisadora:

El patrimonio es uma experiéncia, y como representacion social y
cultural es algo en lo que las personas se involucram activamente.
Puede incluir no solo representaciones activas de recordar [... ] sino
también representaciones activas de olvidar [...]. El patrimdnio
también es un proceso de comunicar, transmitir y actualizar el
conocimiento y las ideas; consiste em afirmar y expresar la identidad

y recrear los valores y significados sociales e culturales que respaldan
todo esto®. (Smith 2011: 63)

O patrimonio, entdo, ndo tem uma importancia intrinseca aquilo que ¢ determinado
com valor patrimonial, dado que ¢ a dinamica entre as pessoas que constrdi a importancia e
a legitima. Esta ¢ a critica que ¢ feita a teorias generalizantes sobre patrimonio, ja que elas

possuem o poder de legitimar ou ndo culturas, memorias e a experiéncias.

Nesse sentido, observa-se o discurso patrimonial autoritario por parte do Estado e a
negacao de outras possibilidades interpretativas na constru¢ao da ideia de patrimonio. Para
aprofundar nesse ponto, recorro ao texto do antropologo e arquedlogo colombiano Wilhelm

Londofio (2003) que debate sobre a cultura material pré-hispanica no interior das politicas

* Tradugdo livre: O patrimdnio é uma experiéncia e como representacio cultural é algo no
qual as pessoas se envolvem ativamente. Pode incluir ndo so6 representacdes ativas de
recordar [...] mas também representacdes ativas de esquecer]...]. O patrimdnio também ¢ um
processo de comunicar, transmitir € atualizar o conhecimento e as ideias; consiste em afirmar
e expressar a identidade e recriar os valores e significados sociais e culturais que respaldam
tudo isto.
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patrimoniais adotadas pelo Estado, contribuindo na compreensao das concepgdes acerca do

patrimonio arqueologico.

Londofio traz para o debate patrimonial conclusdes a partir da Colémbia e chama
atencao para as diferentes maneiras de conceber materialidades dos povos pré-hispanicos
conforme o interesse do grupo pesquisado. Estes grupos possuem uma logica propria de
entendimento permeada por sua cosmovisdo a respeito de sua cultura material, no entanto,
como enfatiza o pesquisador, tais ldgicas autoctones ndo aparecem nas questdes postas pela

etnografia (Londofio 2003:4).

Uma dessas maneiras € a guaqueria, etnografada por Londofio entre campesinos que
habitam as planicies orientais da Colombia. A guaqueria consiste na procura de ouro em
locais onde existem sitios arqueoldgicos pré-hispanicos, tendo o conhecimento popular de
geologia arraigado ao conhecimento sobre a paisagem e os territorios socialmente
construidos. Somado a isso, 0s campesinos possuem a interpretacao que a riqueza trazida
pelo ouro leva a catastrofes no caso de ter havido ambigdo da parte de quem procurava o
ouro, visto que a ambicdo de riqueza das pessoas ndo ¢ a finalidade, mas sim a circulagdo do
ouro encontrado em meio as familias daquela comunidade campesina. Outro elemento da
pratica da guaqueria diz respeito a uma unido entre as antigas comunidades indigenas ¢ a
campesina pela identificacdo destas ultimas de que ambas viveram processos socialmente

excludentes.

O antropologo vai mais além, sugerindo que a pratica da guaqueria feita pelos
campesinos colombianos ¢ um modo de interpretacdo do registro arqueologico do ponto de
vista daquelas pessoas que ndo foram academicamente treinadas e reconhecidas pelo Estado
para tal. Com a pratica da guaqueria, o autor quer por em questdo a jurisdicao feita pelo
Estado ao tratar de patrimdnio, visto que a pratica da guaqueria de forma alguma atende aos
anseios do Estado quando se trata de visdes classicas sobre preservagao patrimonial. Nesse
sentido, o antropdlogo questiona:

Segun esta argumentacion, cabria la pregunta: ;qué tan util resulta

judicializar una préctica cultural como la guaqueria, si su razon de
ser deviene de una necesidad de exhibir el poder de adquisicion?

Obviamente, lo que hay de fondo en la judicializacion de la guaqueria
es que esta practica cultural carece de la moral estatal que requiere
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individuos racionales que abandonen todas las supercherias posibles
para activar una economia enteramente sumada al orden global.’
(Londofio 2003:10)

A pauta proposta por Londoio acalora os debates referentes ao autoritarismo do Estado
no tocante a preservacao do patriménio. Na avaliacdo do pesquisador, tomadas a partir da
reflexao sobre contextos que envolvem patrimonios arqueoldgicos, as politicas patrimoniais
devem atentar-se para a democratizagdo do passado cujo desenvolvimento garanta os direitos
sociais, culturais e também econdmicos das populacdes. A opinido de Londofio estd
certamente na outra extremidade daquela posicionada pelo Estado, embora o pesquisador
reconhecga que:

no significa que el estado deba renunciar a la salvaguarda del registro
arqueologico: todo lo contrario. La posibilidad de que el patrimonio
cultural constituya un servicio mercantil, debe propiciar, no sélo la
judicializacion de un saber tan viejo como la nacidn, sino ademas, la
negociacion de los significados expuestos en las vitrinas de los
museos nacionales, lo cual debe desembocar en la configuracion del

registro arqueologico como uma propriedade colectiva.® (Londofio
2003: 11)

Os pontos de vista tanto de Londofio quanto de Smith t€m em comum a importancia
dada a inclusdo da perspectiva do outro na concepc¢ao do que ¢ patriménio e do que pode
tornar-se patrimonio. O outro ¢ considerado aquele a quem o Estado ndo atribuiu direitos
sobre o patrimdnio. Acrescento a discussao, as ideias do antrop6logo Alexander Herrera e do
arqueodlogo Kevin Lane sobre comunidades campesinas no Peru (Herrera e Lane 2006), cujas

experiéncias de trabalho foram intensamente afetadas pelas relagdes com as comunidades

3> Tradugdo Livre: Segundo esta argumentacio cabia a pergunta: que tdo 1til resulta a
judicializagdo de uma pratica cultural como a guaqueria, se sua razo de se ser torna-se uma
necessidade de exibir o poder da aquisicdo? Obviamente, o que existe de fundo na
judicializagdo da guaqueria ¢ que esta pratica cultural carece da moral estatal que requer
individuos racionais que abandonem todas as estratégias possiveis para ativar uma economia
inteiramente adicionada a ordem global.

® Tradu¢do Livre: ndo significa que o Estado deva renunciar a salvaguarda do registro
arqueoldgico: pelo contrario. A possibilidade de que o patrimdnio cultural constitua um
servico mercantil, deve propiciar ndo sé a judicializacdo de um saber tdo velho quanto a
nacdo, mas também, a negociacdo dos significados expostos nas vitrines dos museus
nacionais, o qual deve desembocar na configuragdo do registro arqueologico como uma
propriedade coletiva.
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locais. As conclusdes dos pesquisadores sao ricas no sentido de como lidar com diferentes

concepgoes, que sdo estranhas ao modo classico de conceber o patrimdnio arqueoldgico.

No exemplo de Herrera e Lane (2006), as conclusdes tomadas foram apos os
pesquisadores notarem que os sonhos tidos pelos campesinos que habitam os vales no Peru
narram e relacionam-se com espagos onde ha sitios arqueologicos. Os sonhos mencionados
incluem aspectos que levam a pessoa que sonha a passar, posteriormente ao sonho, por
situacdes de doengas ou outras situagdes de desgracas. Estas situagcdes fazem com que os
campesinos tenham um consenso de temor sobre determinados lugares que trazem perigo, €
contrariamente, fazem com que aquelas pessoas tenham uma atitude de respeito aos lugares

(Herrera e Lane 2006:161).

A recorrente mencdo a seres noturnos que frequentavam os lugares das pesquisas
arqueologicas fez os pesquisadores tomarem conhecimento que estavam sendo vistos pelos
campesinos como um desses seres,

[...Jhemos sido considerados posibles pishtaku con frecuencia. Estos
malignos seres semihumanos frecuentemente aparecen en forma de
un hombre blanco con poncho, llevan tambien a menudo un sombrero
alon, una hoz y, quizas, un zurriago. Los pishtaku acechan a los
viajeros desprevenidos en los caminos solitarios, con el fin de
raptarlos y extraerles la grasa. Las victimas mueren instantaneamente
o despues de poco tiempo. Las razones aducidas para la existencia de

los pishtaku giran alrededor del alto valor de la grasa humana.’
(Herrera e Lane 2006:162)

A interveng¢ao do trabalho dos pesquisadores certamente provocou alteragdes no local
e entre elas estava a perda de sentidos simbolicos entre os camponeses e os lugares por eles
habitados. Tal intervengdo gerou conflitos e tensdes entre arquedlogos e populagdo local, a
imagem dos arque6logos associadas aos seres pishtaku sao consequéncias das interpretagdes

que a populagado fez das intervengdes dos pesquisadores. Contudo, os pesquisadores tinham

7 Traducdo Livre: Esses seres malignos semi-humanos que freqiientemente aparecem como
um homem branco com poncho, também carregam muitas vezes um chapéu de abas largas,
uma foice e, talvez, uma pele de vaca. A pishtaku atacam em os viajantes desavisados nas
estradas solitarias, com o objetivo de sequestrar e extrair sua gordura. As vitimas morrer
instantaneamente ou pouco depois. As razdes apontadas para a existéncia de pishtaku giram
em torno do alto valor da gordura humana.
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consciéncia que a maneira de resolver tais conflitos estava em adentrar resolugdes em termos

locais para os problemas colocados.

Nessa experiéncia de trabalho no Peru, em duas situacdes os pesquisadores
demonstram a existéncia do conflito entre eles e “os outros” e as negociagodes feitas para a
resolucao. A primeira foi encarada como uma violagao do poder dos sonhos e falta de respeito
aos espagos, € 0s camponeses exigiram que para realizar o trabalho os pesquisadores
pedissem autorizagdo da comunidade para a entrada no sitio arqueologico Yurakpecho. Foi
preciso negociar o uso do espaco com os moradores da regido e isto incluia fazer reveréncias
ao lugar com oferendas para ingressar naquele local sagrado para os campesinos. A segunda
discorreu sobre a dificuldade de contratar um trabalhador local como assistente para a
pesquisa arqueoldgica no sitio Yangon, visto que nenhum morador aceitava intervir nos
lugares chamados de sitios arqueoldgicos pelos arquedlogos. Para conseguirem contratar
trabalhadores locais, algumas mudangas tiveram que ser feitas na pratica de campo da equipe:
assim, os trabalhos iniciaram com o pedido para poder escavar o sitio Yangon, feito com
oferenda, e em outro momento, ja no sitio Gotushjirka, as escavagdes também iniciaram com
oferendas, mas, desta vez, contando com um niimero muito maior de participantes locais em
um ritual mais grandioso que teve consequéncia para a pesquisa, pois iniciou com melhores

relacdes com a comunidade.

Essas situacdes mostram as mudangas da atitude do arquedlogo quando se trata de
perceber as relagdes de moradores locais com os espagos e vestigios arqueoldgicos, incluindo
perspectivas diferentes no decorrer da pesquisa e influenciando diretamente nos resultados.
Esses casos relatados por Herrera e Lane mostram articulagdes e concepgdes locais sobre o
que classificamos como patrimdnio arqueoldgico e como deve ser pesquisado que,
formuladas localmente, sdo potencialmente diferenciadas daquelas do pesquisador. Apesar
de serem contextualizadas no patrimonio arqueoldgico, foco deste tdpico, também

acrescentam ao debate sobre processos de constru¢do da noc¢ao de patrimonio no geral.
Por conclusdo, os pesquisadores acreditam que,
Los conocimientos tradicionales acerca del pasado y la arqueologia

profesional difieren radicalmente en cuanto a su contexto social,
medios y proposito. Su yuxtaposicion puede proporcionar una linea
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base para reflexionar sobre ambos, pero esta base debe fundarse en
el respecto mutuo.® (Herrera e Lane 2006:171)

Herrera e Lane destacam que as tensdes presentes durante o trabalho fazem parte do
caminho entre ciéncia de carater positivista a abertura a outras vozes como formas de
construir o passado. A multivocalidade ¢ percebida como componente fundamental dos

processos arqueologicos e igualmente para repensar conceitos sobre patrimonio.

A respeito da multivocalidade, Gnecco (2011), pensando a partir da arqueologia
indigena, a estima como desafiadora da hegemonia do discurso arqueoldgico ocidental, pois
ela requer a consulta aos povos indigenas ¢ a consideracao de suas epistemologias no
processo do conhecimento, assim como a inser¢ao destas epistemologias na producdo teodrica
arqueoldgica. Assim, reconhecer na arqueologia discursos polifonicos e multivocais nada
mais ¢ do que a desconstrugao da autoridade de apenas um grupo considerado especialista

sobre o passado e suas coisas, além de ampliar a abertura da disciplina para outros discursos.

Os desafios da multivocalidade tém sido apontados por Gnecco (2009, 2010, 2012)
frente a arqueologia que, por estar inserida no projeto da modernidade, alia-se ao
colonialismo desde sua concepgdo enquanto disciplina. Gnecco destaca a participagao da
arqueologia na américa latina no processo de violéncia colonial quando negou o
conhecimento indigenas e o significado nativo de materiais em nome de agrupa-los em uma

classificagdo que os arquedlogos chamaram de registro arqueoldgico (Gnecco 2009).

A imposi¢ao de uma visao de mundo sobre a outra e a violéncia epistémica sao
apontadas por Gnecco (2009) como decorréncias da modernidade e do colonialismo. Logo,
a disciplina esta direcionada a cosmologia ocidental possuindo, portanto, um monopdolio
narrativo (Gnecco 2009:18) e de objetos (2010:98) do qual ndo renunciou mesmo diante das

pesquisas e praticas com grupos historicamente subalternizados.

8 Tradugdo Livre: Os conhecimentos tradicionais sobre o passado e arqueologia profissional
diferem radicalmente em seu contexto social, meios e fins. Sua justaposi¢cdo pode fornecer
uma linha de base para refletir sobre ambos, mas esta base deve ser fundada no respeito
mutuo.
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Para questionar a autoridade que a disciplina impde € necessario escavar para cima
(Gnecco 2010:97), e admitir outras vozes na interpretacdo do passado e suas coisas, direito
de grupos de ndo arquedlogos. Portanto, parte do desafio da multivocalidade esta em refletir
sobre a pratica dos arquedlogos, € mesmo as tentativas que adjetivam a disciplina, em nome
das arqueologias alternativas ou colaborativas, devem ser problematizadas, pois até que
ponto "elas estdo realmente afastadas da arqueologia dominante, desafiando sua dominagao?"

(Gnecco 2012:14).

Nesse sentido, ainda que os desafios da desconstru¢ao da autoridade arqueologica
sejam grandes, a multivocalidade ultrapassa os sentidos do reconhecimento do outro para
incluir as multiplas vozes nos processos de pesquisas. E assim, repensar conceitos de
patrimdnio mostram-se indissociaveis do ato de repensar a arqueologia do ponto de vista
ético.

Trago a discussao outro exemplo sobre concepgdes locais de patrimonio arqueologico
no Brasil que foi discutido pela arquedloga Marcia Bezerra (2011) ao tratar do envolvimento
de grupos locais com os materiais arqueologicos na Vila de Joanes, localizada na Ilha Marajo,
estado do Para. Assim como em toda a Amazodnia, Bezerra enfatiza, na Vila de Joanes, a
existéncia do que denomina de "colecdes domésticas", que € a pratica de colecionar objetos
arqueoldgicos feita pelos moradores locais. Nesta pratica de colecionamento, a problematica
¢ exposta pela pesquisadora com a seguinte pergunta: "Sera que, de fato, representam uma
ameaca ao patrimdnio arqueologico?" (Bezerra 2011:58). Avancando na discussao a
pesquisadora destaca:

Concordo com Belk (2008, p. 534) quando afirma que o
colecionamento ¢ um “ritual act of reverence”, no qual o
colecionador retira objetos de uma situagdo de desvalorizagdo e
“thereby sacralizing them as part of the collection”, o que, para ele,
caracteriza “an essentially antimaterialistic activity”. As colegdes
formadas por moradores de Joanes — adultos ou criangas — nao
constituem atos opostos a preservacdo € a apropriacdo, mas, ao
contrario, sdo processos singulares de significacdo e de sacralizagao
dos objetos. Isso cria um paradoxo com relacdo as agdes de
preservacdo, que visam coibir essas praticas por meio de projetos de
‘educacao’ e ‘conscientizacdo’ sobre a importancia do patrimonio,

mas que desconsideram os moradores como sujeitos ativos na sua
construcao. (Bezerra 2011:67)
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Os exemplos na Vila de Joanes apresentam nitidamente o enfoque que pode ser atribuido
ao patrimonio arqueoldgico por ndo arquedlogos, concepgdes contrastivas aquelas classicas
sobre protecao do patrimonio. Além disso, a propria estranheza que as "colegcdes domésticas"
causam, que conforme argumenta Bezerra na citagdo acima, sdo vistas como contrarias as
ideias de preservacdo, faz parte do discurso que discrimina visdes alternativas sobre o
patrimonio detendo o privilégio sobre a interpretacdo de objetos arqueoldgicos. Além disso,
esse tipo de concepg¢dao, como a dos moradores de Joanes, ferem as politicas de
patrimonializa¢do vistas sob a Odtica reguladora e autoritdria do Estado (Smith 2011),
desconsiderando outras intimeras possibilidades que também podem agir em favor da

valorizac¢ao do patrimonio arqueoldgico.

Ao destacar alguns trabalhos de pesquisas arqueoldgicas realizados em trés paises
latino-americanos procurei abordar o ponto de interse¢do dessas multiplas concepcdes sobre
o patrimonio arqueologico. A similitude entre essas concepgdes € que a logica propria de
grupos locais que cada uma representa sobre os lugares e as coisas do passado sdo sempre
menosprezadas em nome de um ideal de valorizagdo, embora nos trabalhos citados o enfoque

seja em repensar esta premissa teorica.

A importancia em pensar a partir dessas multiplas concepg¢des de patrimdnio
arqueologico encontradas em diferentes partes da América Latina estd em deparar com a
diversidade que os exemplos proporcionam, atentando pela postura com a qual o arquedlogo

age diante daquelas atitudes diferenciadas para com o patrimonio arqueologico.

Os exemplos mencionados neste topico sublinham que as perspectivas tedricas que tém
sido discutidas na América Latina sao fortemente direcionadas conforme a intervencao de
agentes de fora da comunidade cientifica. Tal carateristica sugere a abertura da disciplina
para a revisdo de seus conceitos e, sobretudo, no tocante a sua pratica com grupos locais
nessa parte do continente americano fortemente marcada por violéncias colonialistas. No que
tange as diferentes experiéncias de pesquisas arqueoldgicas na Amazonia brasileira e a

relagcdo entre pesquisadores e com grupos locais ¢ que redijo no topico seguinte.
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1.2. Uma Perspectiva Critica das Rela¢oes entre Arquedlogos e Comunidades Locais
na Amazonia

Conhecendo de maneira mais abrangente como as ldgicas sobre o patrimonio
arqueologico sdo interpretadas pela arqueologia em alguns paises latino americanos, pude
reconhecer a pratica das variadas perspectivas na concep¢ao de patrimonio. Agora, enfatizo
tal relacdo observada de um ponto de vista regional e apresento alguns exemplos sobre o
tema ressaltando trabalhos de arqueologia com comunidades locais em casos especificos na

Amazodnia brasileira.

Na Amazonia, em observacdo aos trabalhos mais recentes de arquedlogos, os noto
comprometidos, com destaque para a constru¢ao do conhecimento arqueoldgico multivocal.
Neste item discorro sobre os desafios nas relagdes estabelecidas entre os diversos sujeitos
envolvidos com o patrimonio arqueoldgico na Amazonia, tomando como base estudos de
caso apresentados por Bezerra (2011), Cabral (2014), Leite (2014), Lima e B. Moraes (2013),
Moraes (2012), Silva (2002) (Silva, Bespalez e Stuchi 2011), Green, Green e Neves (2003).
Os trabalhos que discuto apresentam componentes de didlogo com diversos grupos
interessados na cultura material arqueoldgica, entre indigenas, quilombolas e moradores de
pequenas vilas na Amazdnia. Explorar as diferentes experiéncias de arquedlogos nesta regiao
me ajudou a compreender como pode se dar a dindmica de atuacdes entre cientistas e as

comunidades com quem pesquisam na atualidade.

A arqueologa Fabiola Silva tem seus trabalhos de pesquisa desenvolvidos no Médio
Xingu com indigenas Asurini, onde argumenta sobre a importancia da pratica colaborativa
em todo o processo de pesquisa arqueoldgica, em que a multivocalidade ¢ elemento essencial.
Tais praticas colaborativas apresentam a inten¢ao de ir de encontro a praticas colonialistas,

priorizando a conduta inclusiva nas pesquisas.

O desafio de evitar explicacdes exodgenas e ressaltar perspectivas multivocais do
conhecimento sobre o passado e sobre o patrimonio arqueoldgico ficou evidente no desafio
de conduzir as relagdes com as partes envolvidas na pesquisa:

A realizacdo da pesquisa colaborativa, necessariamente, pressupde o
alinhamento de interesses e beneficios entre os cientistas e as

comunidades a serem estudadas e/ou que ocupam os lugares a serem
investigados. Porém, esse tipo de investigacdo ndo requer coesao de
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idéias ou interpretacdes sobre os fendmenos estudados, mas a
valorizacdo da multivocalidade ou, em outras palavras de
perspectivas e conhecimentos de individuos ou grupos de individuos
pertencentes a diferentes contextos disciplinares, institucionais e
culturais (Adler e Bruning 2008, Kuwanwisiwma 2008, Smith e
Jackson 2008). (Silva, Bespalez e Stuchi 2011: 37)

Isto exige, portanto, repensar todo o processo da pesquisa, o que implica elaboragdo
conjunta de problemas de pesquisa, tomada de decisdes sobre os procedimentos
metodologicos e a divulgagdo dos dados obtidos também feitos em conjunto com as partes
interessadas no patrimonio arqueologico.

Na pesquisa colaborativa em conjunto com os Asurini do Xingu, aspectos como o
conhecimento indigena sobre o territério foram decisivos na escolha de locais de trabalho
arqueologico e a posterior decisdao de intervir na paisagem foi igualmente consensual (Silva,
Bespalez e Stuchi 2011). Os pesquisadores apontam que o interesse na pesquisa partiu de
ambos os lados, tanto da pesquisadora quanto dos indigenas, e que "Realizar uma pesquisa
arqueologica de carater colaborativo e multicultural implica em relativizar nossas concepgoes
de tempo, produtividade e eficiéncia de trabalhos" (Silva, Bespalez e Stuchi 2011:41). Penso
que o aspecto da negociacao entre os interessados no desenvolvimento do trabalho ¢ um dos
grandes desafios quando se trata das relagdes entre pesquisadores e grupos locais, visto que
a pratica colaborativa ¢ um didlogo em constante abertura.

Destaco dois aspectos da pesquisa sob a orientacdo colaborativa acima citada que
ajudam a compreender as relagdes entre os sujeitos envolvidos com o patrimonio
arqueologico: trabalhar com o contexto indigena na abordagem arqueoldgica implica no
exercicio de refletir também sobre a propria conduta arqueoldgica como ciéncia,
possibilitando o contato com perspectivas nao ocidentais e, portanto, gerando transformagao
epistemologica na disciplina. A experiéncia de Silva com grupos indigenas na Amazdnia
perpassa pela conclusdo que o interesse pela cultura material arqueoldgica ndo € particular

ao arquedlogo e desperta interpretagdes plurais (Silva 2002; Silva, Bespalez e Stuchi 2011).

Consequentemente, a constatagdo de que o grupo indigena Asurini tem seu manejo
particular para os materiais arqueoldgicos e constroi uma significagdo a partir de seu ponto

de vista torna-se o referencial para todo o processo de realizacdo da pesquisa arqueologica,
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incluindo o potencial para subverter antigas praticas colonizantes em nome do conhecimento
multivocal, pois:

O trabalho arqueoldgico/etnoarqueoldgico colaborativo em
contextos indigenas so pode efetivamente ser concretizado quando ¢
pautado em uma relacdo de troca de conhecimentos, respeito e
confianga. O desafio € construir esta relacdo a partir da expansao das
fronteiras disciplinares e do reconhecimento de que o passado ¢
sempre uma construcdo no presente (Silva, Bespalez e Stuchi
2011:56).

A citada expansao das fronteiras disciplinares tem fundamento nas relagdes simétricas
no processo de encontro entre concepgdes distintas de mundo, como no caso pesquisado pela
arquedloga Mariana P. Cabral (2014, 2014b) juntamente com os Wajapi no Estado do
Amapa. Elas sdo necessarias e potenciais para repensar formas de hierarquia na disciplina.
Cabral, em convivio com indigenas Wajapi, menciona estar diante de novo sistema de
conhecimento, de caracteristicas ndo ocidentais e também diante do potencial em construir

novas formas de interpretagdo arqueologica.

A simetria experienciada por Cabral com os Wajapi teve o desdobramento de inserir
na pesquisa a agenda de interesse destes grupos e ndo somente da pesquisadora. Entdo, a
partir da relag@o entre a cientista e os Wajapi, novas abordagens puderam ser feitas, assim
como novos conceitos formados. Em tais conceitos o conhecimento de um passou a ser
impactado pelo conhecimento do outro, ndo havendo imposi¢des. Abordagens como esta
mencionada por Cabral desconstroem a noc¢ao de autoridade sobre os assuntos arqueologicos
da parte do pesquisador, para abrir espacgo a interesse de grupos antes desconsiderados em

praticas colonizantes.

Outra experiéncia de investigagdo arqueologica junto a grupo indigena na Amazonia
foi realizada na Terra Indigena Uagd (Green, Green e Neves 2003), norte do Estado do
Amapa, e igualmente caminhou para uma compreensdo do sentido émico dos materiais
arqueologicos entre os indigenas Palikur. A justificativa para iniciar o projeto foi a sensagao
de que os sitios arqueoldgicos da Terra Indigena (T1) Uaga ndo possuiam valor patrimonial
para os indigenas, dadas as inumeras destruigdes e saques de sitios. Logo, "Nosotros

pensamos que la falta de un sentido histérico y patrimonial se derivd de una sensacion
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generalizada de desempoderamiento con relacion al cambio politico y religioso" (Green,
Green e Neves 2011:318).

O processo de pesquisa que unia narrativas indigenas aos vestigios arqueologicos foi
eficaz no propdsito de envolver os moradores da TI Uacd, pois os pesquisadores sabiam que
a preservacao dos sitios dependia do envolvimento dos indigenas nas pesquisas:

Ahora bien, al reconocer que la tUnica forma de asegurar la
preservacion de sitios remotos es que los habitantes locales valoren
hacerlo, buscamos integrar la investigacion arqueoldgica con las
maneras indigenas de hacer historia, incluyendo a los indigenas en
las decisiones y en las actividades de investigacion. Un elemento
importante que hubo que tener en cuenta fue la imposibilidad de
asegurar un consenso informado en ausencia de una exposicion
previa a la arqueologia. (Green, Green e Neves 2003:320)

Assim como advertem Silva, Bespalez e Stuchi (2011), as varias opinides postas nas
decisdes a serem tomadas influenciam nos aspectos globais para o prosseguimento da
pesquisa. Green, Green e Neves enfatizam outro aspecto importante: o compartilhamento do
entendimento sobre o que ¢ arqueologia com os ndo arquedlogos. Além disso, também
apostam na intencdo de treinar os indigenas em metodologias de escavacdo arqueologica,
como preparo para possiveis atuagdes em arqueologia de contrato em outros lugares,
mostrando um comprometimento claro com geracao de renda.

O relato de Green, Green e Neves (2011) mostra que em um primeiro momento as
perguntas dos arquedlogos na TI Uaca sobre os vestigios € o passado local pareciam
deslocadas dos atuais interesses indigenas, provocando uma relacdo marcada por
desconfianga, pois os indigenas tinham receio de sofrer invasdo de suas terras ou tentativas
de saque de artefatos para venda externa. Entdo, a relacdo teve que ser iniciada no sentido de
tornar a arqueologia atrativa aos seus interesses € interromper as desconfiangas quanto os
objetivos do trabalho (Green, Green e Neves 2011).

Logo, a forma de interagir considerou a negociacdo de interesses sobre o patrimoénio
arqueoldgico, como as condi¢des para escavar e a escolha do melhor local de intervengdo
arqueologica. Sem tais ajustes, certamente ndo haveria €xito no projeto.

A proposito de conclusao, os pesquisadores analisam suas atuagoes:

...el unico medio practico para hacer arqueologia es a través de un
proceso de participacion publica. La investigacién participativa
cambid nuestra comprension del patrimonio desde una perspectiva
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con énfasis en la cultura material, a otra con énfasis en el patrimonio
de las habilidades que se requieren, histérica y contemporaneamente,
para habitar en el paisaje. En nuestra experiencia este cambio
permitio involucrarnos con formas distintas de entender el tiempo y
el territorio y nos llevd a repensar la produccion del conocimiento
arqueolodgico (Green, Green e Neves 2011: 346).

Somado as experiéncias de arqueologia com indigenas, aquelas com outras
comunidades que vivem sobre ou proximas a sitios arqueoldgicos sdo também pertinentes
para compreender o quadro que vincula cientistas e grupos locais, assim como os desafios
desta relagao.

A atuacdo de Lima e B. Moraes (2013) em comunidades ribeirinhas na Amazonia
apresenta-se integrada a ideia de pesquisa com base no didlogo de pesquisadores e demais
interessados no passado, pois acredita que o cotidiano contemporaneo de grupos locais
também esta inserido na dinamica da formagao e transformacao de sitios arqueoldgicos:

Neste sentido, a investigacao se focou nos processos de formagao do
registro arqueoldgico, pensando em como as relagdes sociais
estabelecidas entre os moradores no presente definem usos
diferenciados do espaco e constru¢do da paisagem ribeirinha
contemporanea, ao mesmo tempo em que reconfigura o proprio
registro arqueologico. (Lima e B. Moraes 2013: 41)

A dinamica da relagdo pesquisador e grupos locais acontece paulatinamente,
consonante ao processo de apresentar-se para a comunidade e reconhecer interesses de ambos
os lados. A experiéncia de Lucio C. Leite (2014) na Vila de Laranjal do Marac4, Estado do
Amapa, aponta para esta situacdo. Para o desenvolvimento de sua dissertagdo de mestrado, o
arqueologo menciona diferentes identidades que os moradores da Vila atribuiram a ele
durante as etapas de pesquisa: o "Homem das Cavernas" ou o "Seu Lucio da Foto", conforme
as interagdes entre eles iam se estabelecendo.

Narrativas locais sobre os vestigios arqueoldgicos e as paisagens formam a base para a
pesquisa de Leite, cujo desafio do didlogo com grupos locais na Vila Laranjal do Maraca ¢
proeminente na conducdo das interpretagdes, tanto da materialidade da regido do Maraca,
quanto de seu fazer como cientista.

Em outro contexto, Irislane de Moraes contribui ao debate a partir de sua pesquisa de

mestrado em comunidades quilombolas em Sdo Domingos do Capim, Estado do Pard,
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assinalando o intento em busca de interagdes dialdgicas com as comunidades moradoras das
imediagdes de um sitio arqueologico:

Para a realizacdo da pesquisa assumi como pressuposto de analise o
estabelecimento de uma interlocu¢do que possibilitasse uma melhor
compreensao a respeito dos usos e significados que os quilombolas
constroem em torno das ruinas do engenho Aproaga, quando o
acionam cotidianamente, como fonte de memoria, de relagdes de
identidade e de for¢a mobilizadora dos seus argumentos de
reivindicagdes territoriais. (Moraes 2012:38)

A interacdo, entretanto, pode ser atravessada por inconformidades pela expectativa nao
correspondida sobre a atuacao do pesquisador, dado agendas diferenciadas quanto ao
patrimonio arqueoldgico. Moraes, por exemplo, menciona ter participado de reunides com
orgdos publicos e as comunidades quilombolas ocasionando a pesquisadora demandas por
explicagdes a pleitos que nao correspondiam a ela elucidar.

Assim, a partir desta reunido fui tendo contato com contextos
politicos, buscando perceber as falas e as acdes dos diversos agentes
sociais envolvidos ou relacionados a pesquisa. Cada vez mais, o
“patrimdnio” se apresentava uma categoria polissémica, acionada
segundo as logicas e motivagcdes dos sujeitos em um campo
imbricado de relagdes, negociacdes de interesses convergentes € em
disputas (Moraes 2012: 61).

A cobranga pelo posicionamento politico pode ser componente do didlogo entre as
partes envolvidas com o patrimonio arqueoldgico, algo enfrentado pelo arqueodlogo diante da
aproximacgao crescente a outros publicos. A opinido de Silva (2002) para o contexto de
pesquisas com indigenas pode ser estendida a outros grupos onde ha investigagdo do

patrimonio, isto €, a postura politica do arquedlogo terd que ser definida e externada:

E desnecessério dizer que cada vez mais os arquedlogos precisardo
posicionar-se cientifica, ética e politicamente nas questdes relativas
a definicao de posse e delimitacdo das terras indigenas e preservacao
do patriménio arqueologico. Nesta tarefa, o didlogo entre a
Arqueologia e a Antropologia ¢ imprescindivel na medida em que
ambas, a partir das suas especificidades, podem contribuir para um
entendimento mais aprofundado e diversificado a respeito dessas
populacdes que ocuparam e ocupam 0 nosso territdrio e que se véem
constantemente ameacadas em sua autodeterminacdo (Silva
2002:185).
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Ainda no tocante a arqueologia amazonica brasileira, o artigo da arquedloga Denise
Schaan, com base em suas pesquisas realizadas na Ilha do Marajo, Estado do Para (2006),
chama a atenc¢do para a diversidade de discursos quando se trata do entendimento do que
significa a Cultura Marajora. Algumas das concepgdes relatadas pela pesquisadora mostram
que o termo se relaciona aquilo que ¢ estudado pelo arquedlogo, pode ser associado a um
estilo estético, a0 mesmo tempo, em que pode ser interpretado como a cultura dos moradores
da Ilha do Marajo. O que a pesquisadora coloca em pauta ¢ a apropriacao que o publico faz
da arqueologia, como ¢ o caso de ceramistas do distrito de Icoaraci/PA, que desde a década
de 1970 produzem réplicas de ceramica arqueologica, criando um mercado de venda de

réplicas e de obras de inspiragdo em iconografias da ceramica arqueologica marajoara.

Schaan toma por base o conceito de “invencao de tradigdes” de Hobsbawm, cunhado
na obra “A Inven¢do da Tradi¢do” (1983), para pensar o caso Marajoara e inferir que o
passado esta sendo usado para justificar agdes no presente, embora, no caso Marajoara, as
referéncias originais ao passado da regidao sejam pouco usadas e constantemente reelaboradas
promovendo um distanciamento entre passado e presente. Além disso, a arqueodloga

argumenta:

A cultura marajoara vem sendo trabalhada na midia e nas
representacdes populares como um estilo estético antigo que
remonta as origens das populagdes que habitam o Estado do
Pard. Nesse processo de recuperagdo de uma estética antiga,
novos significados lhe sdo atribuidos, mediados pelo discurso
arqueoldgico, pela historia oral e pela imaginagdo popular. Esse
processo, sempre em constru¢do, parece seguir uma logica
capitalista onde a producdo e venda de objetos decorativos se
potencializa gragas ao acoplamento de um valor cultural. Na
medida em que os significados s3o negociados com base em
interesses econdmicos, entretanto, a ldégica do lucro impde os
limites e possibilidades da reconstrucdo historica, chegando-se a
um resultado bastante diferente daquele mediado pelo
conhecimento cientifico. (Schaan 2006:27)

Esta pesquisa de Schaan sobre a dindmica de uso dos atributos iconograficos
marajoaras pela populagcdo em Icoaraci/PA traz para a reflexdo as demandas que os grupos

locais fazem do patrimdnio arqueologico. Sobre a questdo de como o conceito de patrimonio
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¢ forjado, a arquedloga Marcia Bezerra (2012) conclui, ao refletir sobre as distintas relagdes
estabelecidas entre coletivos indigenas e a cultura material arqueoldgica, que tanto a ideia de
patrimdnio como a de indigenas sdo construgdes ocidentais e que a arqueologia tornou o

passado do “outro “exdtico.

O exotismo do passado do outro se desdobra em determinado estranhamento ao
deparar-se com formas diferentes de uso do patrimdnio. A pergunta de Tilley, nesse
contexto, segue relevante: “por que arqueologia e por que precisamos dela? ” (Tilley
1989:106), a importancia ¢ que o outro deixe de ser exdtico e suas logicas de patrimdnio

sejam tratadas de maneira simétrica pela arqueologia.

Ainda na Ilha do Marajo as pesquisas realizadas por Bezerra (2014) na Vila de Joanes

a respeito de diferentes visdes sobre o passado também sdo oportunas para repensar as

relagdes entre arquedlogos e grupos locais. A pesquisadora cita uma frase dita por um

morador local durante a estada em campo: "Vocé esta quase virando uma filha de Joanes"

(Bezerra 2014:425). Esta fala ¢ emblematica em func¢ao da diferenca que os moradores fazem

entre as categorias de pessoas que ocupam a vila, divididos entre os "Filhos de Joanes" e os

"Forasteiros" (respectivamente, os que sao nascidos em Joanes e os que vieram de outros

lugares e 14 se estabeleceram). Nessa pesquisa Bezerra verificou que existe uma disputa entre

os moradores que envolve o patrimonio arqueoldgico localizado na vila, as ruinas da igreja
de Nossa Senhora do Rosario (Sitio Arqueoldgico PA-JO-46)

Essa iniciativa mostra um surgimento de um timido movimento de

reivindicag¢ao de direitos sobre o passado -no caso sobre as ruinas-,

situacdo que coloca os dois "grupos" da vila -"filhos de Joanes" e

"Forasteiros"-, numa continua disputa pelo conhecimento, dominio e
gestao das ruinas. (Bezerra 2014:432).

De um lado, os "filhos de Joanes" reclamam secus direitos nas
tomadas de decisdo sobre problemas da vila, enfatizando sua origem
no lugar; de outro, alguns "forasteiros" reivindicam o seu direito ao
lugar ressaltando sua capacidade para a resolu¢do de problemas
sociais. (Bezerra 2014:425).

Logo, a frase que sugere que a arquedloga esta perto de ser uma Filha de Joanes dita
"cerca de trés anos apos eu ter iniciado minhas pesquisas na vila" (Bezerra 2015:425) coloca
simbolicamente a pesquisadora em uma posi¢ao intermédia entre aqueles que sdo naturais do

lugar e os que sdo vindos de outros lugares, ou seja, os que teriam ou ndo direito sobre o
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patrimonio arqueologico. Nesse sentido, observo a propensao do morador ao dialogo com a
pesquisadora feito através da tentativa de inseri-la em uma das categorias nativas, mostrando
além da apropriacdo que estes moradores tém do patrimonio arqueoldgico a capacidade de

geri-lo conforme suas proprias perspectivas.

Todas essas pesquisas citadas acima t€ém em comum a caracteristica metodologica de
partir da investigacdo etnografica, iniciar a interacdo com a explicagdo do que € o trabalho
arqueoldgico, buscando por narrativas locais na tentativa de promover um conhecimento de
dimensdes multivocais na Amazonia brasileira. Percebo ainda que nestes trabalhos mais
recentes estdao a reflexdo sobre a pratica da disciplina e a atuacao do pesquisador frente ao
seu papel social.

No que diz respeito ao papel da arqueologia contemporanea, € preciso atentar que a
disciplina, mesmo se tiver distancia temporal com o presente, tem a possibilidade de relagao
ativa com o presente pelas maneiras que as pessoas t€ém de agir na sua realidade social, dado
o contexto social em que vivem, por meio das coisas arqueoldgicas, promovendo
agenciamentos e pertencas com os mesmos de forma singular. A disciplina no mundo
contemporaneo tem muito a incentivar praticas descolonizantes através de seu papel
questionador sobre conceitos vistos como ja definitivos, afinal, esta atitude enfatiza as

implicagdes politicas de entender que o passado esta no presente.

1.3. Arqueologia Etnografica e o Patriménio Arqueolégico

Neste topico apresento os fundamentos da etnografia para o trabalho de campo
antropologico e acrescento propostas atuais que unem antropologia e arqueologia como
horizonte discursivo, feitas em trabalhos de campo arqueolégicos em diferentes contextos

de pesquisas.

O trabalho de campo na antropologia teve a discussao revisada sob o olhar de antropdlogos
que criticaram as etnografias classicas. A reflexdo destes esta na quanto aos procedimentos
em relacdo aos sujeitos e a construgdo da teoria antropoldgica fundamentada na ética e na

relacdo entre estes e os pesquisadores.
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A antropologia pos-moderna foi marcada por uma reunido considerada como
representativa de suas perspectivas pelas abordagens que inaugurou. Trata-se do Seminario
de Santa F¢ realizado no ano de 1984, onde reuniram-se no Novo México alguns
antropo6logos centrados em discutir as praticas de escrita etnografica da disciplina. A partir
do seminario de Santa F¢, foi publicada uma compilacao de textos, cujo debate trava-se no
ato etnografico, organizada por James Clifford e George Marcus chamada Writing Culture.

James Clifford na Introdution da compilagdo de textos Writing Culture argumenta
sobre a importancia da escrita etnografica, valor amplamente discutido no Seminario, para
ele:

Y es que la etnografia, en tltima instancia, es uma actividad situada
en el ojo del huracan de los sistemas de poder que definen el
significado. Situa sus planteamientos en la frontera, en los limites de
las civilizaciones, de las culturas, de las clases, de las razas y de los
sexos. La etnografia codifica y descodifica, segin los casos,
exaltando, empero, los significados mas notables del colectivo a
estudiar, su orden y su diversidad, su integracionen el medio y su
exclusion del mismo. Describe, la etnografia, todo proceso de
innovacion y de estructuracion, haciéndose parte integrante de los
mismos (Clifford 1991:27).°

Os trabalhos publicados a partir do Seminario de Santa Fé tém em comum a
problematizagdo da escrita etnografica, representando, portanto, mudangas que
impulsionaram um repensar na forma de escrita dos antropdlogos, evidenciando sobretudo a
critica ao poder por parte do antropdlogo imbuido ao ato de textualizar, ja que, conforme
discutido no Seminario, a producdo do texto ¢ baseado em uma relagdo de poder entre
pesquisador e sujeito que ¢ inata ao trabalho etnografico. Os textos do Writing Culture
propoem refletir sobre atitudes da pesquisa antropoldgica em relagdo ao sujeito:

E exatamente a partir de uma elaboragao critica da nocao de cultura
como texto que temas centrais como a autoridade cientifica e
etnografia, a crise de representacdo, recursos retoricos e fazer

? Tradugdo Livre: A etnografia, em ultima analise, é uma atividade esta localizada no olho
do furacdo dos sistemas de poder que definem o significado. Colocando as suas abordagens
na fronteira, dentro dos limites das civilizagdes, culturas, classes, ragas e sexos. A etnografia
codifica e decodifica, conforme o caso, exaltando, no entanto, o significado mais notavel do
grupo para estudar, sua ordem e sua diversidade, integracdo ao meio e sua exclusdo do
mesmo. Descreve, a etnografia, qualquer processo de inovagao e estruturagao, tornando-se
parte integrante dos mesmos.
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etnografico, didlogo e polifonia, poder e dominagao, entre outros, sao
objeto da reflexdo de Writing Culture (Trajano Filho 1988:134)

[...Jo livro denuncia e critica a ideologia da transparéncia da
representacdo e da imediaticidade da experiéncia cujas
conseqiiéncias, entre outras, sao reduzir o fazer etnografico a uma
simples questdo de método e criar um modo de autoridade
etnografico que pretende ser factual e incontestavel, quando na
realidade ¢ puramente retdrico. (Trajano Filho 1988: 135)

Os legados do Seminario de Santa F¢, portanto, estdo em trazer a epistemologia
antropologica a contestacdo de atitudes de poder inerentes a pesquisa como: a autoridade
etnografica, a postura do pesquisador frente ao poder de seu papel de académico, a maneira
de construir a textualidade pelo didlogo horizontalizado, a subjetividade, o posicionamento
politico do texto, a compreensao do pesquisador quanto a escrita e interpretacao que faz do
texto. Assim, Clifford e Marcus assumem legado do Seminario, colocando no prefacio da
obra Retoricas de la Antropologia os termos das discussdes relevantes para aqueles
antropo6logos:

Uno de los aspectos mas importantes, en los que aguzd su mirada
critica el plantel de etnografos participantes, fue la escritura; y lo
hicieron todos ellos en un intento de reinterpretar, a la luz de la
antropologia cultural, el pasado mas reciente. También como método
de analisis de muchas posibilidades futuras (Clifford e Marcus 1991:
21)10
Outro debate travado pelos antropologos do Semindrio de Santa Fé diz respeito ao
poder existente entre o antropdlogo e os sujeitos no ato de etnografar. Nesse sentido, dada a
relacdo de poder entre as partes, evidencia-se o questionamento sobre a autoridade
etnografica feita por Clifford ao demonstrar como essa nocao foi construida ao longo da
histéria da disciplina. O antropdlogo enfatiza o eu estive la como uma legitimagao autoritaria

da cultura o outro a partir do momento da chegada do antropdlogo, pois, “también es cierto

que la antropologia, hasta no hace mucho, hablaba com autoritarismo definiendo a las

10 Traducdo Livre: Um dos aspectos mais importantes, o que agugou seu olhar critico sobre
a lista de participantes etnografos, foi a escrita; e fez tudo em uma tentativa de reinterpretar
a luz da antropologia cultural, o passado mais recente. Além disso, como método de anélise
de muitas possibilidades futuras.
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culturas diferentes como incapaces de expresar cuanto concierne a si mismas"'! (Clifford
1991:38).

A reunido de antropdlogos em 1984 pautou também outra reflexao, que diz respeito
ao questionamento €tico sobre o fazer antropoldgico, isto €, ao reafirmar nova pratica na
pesquisa cobrou também nova postura na antropologia por parte dos pesquisadores. A ética
estd voltada para o posicionamento dos antrop6logos em campo diante dos sujeitos, os termos
com os quais a etnografia ¢ feita, principalmente, a textualizagdo da cultura do outro. Diante
da dimensao ética, a postura que se cobra € que etnografias sejam feitas dialogicamente, pois
sao resultado de juncdes entre diferencas, no entanto, “cabe decir, no obstante, que en la
etnografia no hay verdades absolutas sino parciales, incompletas.'?”( Clifford 1991:34).

Passados alguns anos do Seminario de Santa Fé, a antrop6loga Marisa Peirano tornou-
se expoente na discussdo com avancos nas discussoes sobre a natureza das pesquisas de
campo, sobretudo da etnografia e a relagdo entre pesquisador e sujeitos. Enquanto que nos
idos anos de 1960 pensava-se que a pesquisa de campo estava fadada ao desaparecimento em
razdo de que o nativo pesquisado tornara-se membro da Nacdo independente, Peirano vai
retornar ao debate e problematizar o campo antropologico dando énfase a questdo da
diferenca, ja que para ela ¢ a diferenca que constroi a humanidade. Ai esta a chave para nao
considerar o fim de trabalhos de campo etnograficos, fortalecendo a ideia de que sempre

haveré diferencas, e, portanto, sempre havera objeto para etnografia (Peirano 1995).

Ainda sobre o trabalho de campo, Peirano (2014) problematiza a ideia de método
etnografico e questiona se a etnografia deve ser vista apenas como um método. A
argumentacao da antropdloga ¢ de que na etnografia a teoria ¢ inerente, logo, a classificagdo
em método etnografico ¢ uma redugdo. Peirano também sustenta a importincia da leitura de
etnografias sejam cldssicas ou novas, ¢ da produgdao de novas monografias, pois elas sao

resultado do didlogo entre pesquisadores e sujeitos € nao apenas resultados de método

' Traducdo Livre: também ¢ verdade que a antropologia, até recentemente, falava com
autoritarismo definindo as culturas diferentes como incapazes de se expressar no que diz
respeito a si mesmas.

12 Tradugdo Livre: cabe dizer, entretanto, que na etnografia nio existem verdades absolutas,
sendo parciais, incompletas.
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etnografico, além de serem responsaveis pela ampliagao de didlogos tedricos, como enfatiza

Peirano:
[...]Jmonografias ndo sdao resultado simplesmente de “métodos
etnograficos”; elas sdo formulagdes tedrico-etnograficas. Etnografia
ndo ¢ método; toda etnografia ¢ também teoria. Aos alunos sempre
alerto para que desconfiem da afirmacao de que um trabalho usou (ou
usard) o “método etnografico”, porque essa afirmagao s6 ¢ valida
para os ndo iniciados. Se ¢ boa etnografia, sera também contribui¢do
tedrica; mas se for uma descri¢do jornalistica, ou uma curiosidade a

mais no mundo de hoje, ndo trard nenhum aporte teorico (Peirano
2014:383).

Por isso, Peirano defende que “o lugar da pesquisa de campo no fazer da antropologia
ndo se limita a uma técnica de coleta de dados, mas ¢ um procedimento com implicagdes
teoricas especificas” (Peirano 1995:8). Tal perspectiva se alinha com as abordagens sobre a
impossibilidade de ensinar alguém a fazer pesquisa de campo, dado que a antropologia
avanga suas questdes no vinculo entre teoria e pesquisa, € ndo a partir de paradigmas ja
estabelecidos e sempre repetidos pelo pesquisador. Em suas palavras:

Na antropologia, a pesquisa depende, entre outras coisas, da biografia
do pesquisador, das opg¢des teoricas da disciplina em determinado
momento, do contexto historico mais amplo e, ndo menos, das

imprevisiveis situagdes que se configuram no dia-a-dia no local da
pesquisa, entre pesquisador e pesquisados (Peirano 1995:9).

“A favor da etnografia” ¢ um texto, como sugere o nome, que enfatiza os beneficios
tedricos e metodoldgicos do uso desta metodologia na antropologia. Diante da critica de
Nicholas Thomas no texto “Contra a Etnografia” em 1991 (apud Peirano 1995), sobre a
maneira de totalizar eventos particulares realizados por antrop6logos a partir dos estudos com

sociedades coloniais, Peirano argumenta em defesa da pesquisa etnografica.

Para ela, desde Malinowski, ao conservar os termos nativos nas etnografias, ndo havia
trato de exotismo da cultura do nativo e sim uma tentativa de fidelidade as categorias dos
povos estudados. Assim, ja entre aqueles estudiosos a ambi¢ao universalista da antropologia
aparecia em conjunto com a coleta de dados etnograficos e a visao tedrica apreendida ao

longo da experiéncia do pesquisador.

A consolidacio do método etnografico aconteceu depois das investidas de

Malinowski (1978) nas Ilhas Trobriand. Para ele, para que o antropologo realizasse um bom
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trabalho de campo era preciso ter uma pergunta definida com base em teoria que direcionasse
o pesquisador. Além disso, haveria de ter um grande rigor na preparagdo do projeto que
deveria estar atualizado nas discussdes da disciplina e também na aplicagdo de um método.
Isto garantiria que o pesquisador tivesse os métodos cientificos de coleta e registro de dados.
Além disso, Malinowski salientava a extrema importancia da permanéncia do antropologo
na sociedade estudada por vasto periodo, assegurando condi¢des adequadas a pesquisa que

permitissem ao pesquisador ndo depender de outros nao nativos durante o campo.

A 1ideia de trabalho de campo etnografico para Malinowski era a de que cabia ao
pesquisador coletar informagdes sobre o ponto de vista do nativo, interpretando e
sistematizando o mundo do nativo, conforme suas premissas de referéncia. Essa visdo
generalizante da cultura do nativo foi criticada por antropdlogos posteriores. Embora as
criticas aos trabalhos de Malinowski, seus pressupostos de como realizar trabalho de campo

ainda fazem parte de praticas dos antropologos na atualidade.

Podemos perceber nos trabalhos de Peirano um desenvolvimento das questdes sobre
o trabalho de campo, onde se leem criticas a visao de Malinowski. Para a autora, “as
impressoes de campo nao sao, portanto, apenas recebidas pelo intelecto, mas exercem um
verdadeiro impacto na personalidade total do etndgrafo, fazendo com que diferentes culturas
se comuniquem na experiéncia singular de uma unica pessoa” (Peirano 1995:8). O
pensamento de Peirano reflete o cardter da construcdo de etnografias, ela vai além da
imposicao tedrica ou visao de mundo do etnografo, ela é, sobretudo, a juncdo do

conhecimento deste com a de seu interlocutor, ¢ no didlogo entre mundos que se constroem

etnografias e ndo em arcabougos tedricos estaticos (Peirano 1995).

O argumento de Peirano salienta que a teoria antropoldgica tem seu desenvolvimento
a partir da pesquisa etnografica, e que ambas sdo, portanto, indissociaveis. Roberto Cardoso
de Oliveira (1998) também avancga neste ponto de como a teoria antropoldgica ndo ¢ uma via
de mao unica, e a etnografia ¢ parte constituinte dessa dindmica. Para ele, a etnografia ¢ mais
que um trabalho de tradugdo da cultura nativa para a cultura antropolégica, a interpretagdo

antropologica, entretanto, ndo esta desvinculada dos dados dos “modelos nativos” (Cardoso

de Oliveira 1998).
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Roberto Cardoso de Oliveira ainda discorre sobre a natureza da relagdo entre quem
faz a pesquisa e o outro: o objeto da pesquisa (Cardoso de Oliveira 1988, 1998). Nesse ponto,
Cardoso de Oliveira acredita que a relagdo pesquisador e informante pressupde um
desnivelamento hierarquico causado pela autoridade de quem pesquisa. Ou seja, o etnologo,
exerce poder sobre o informante, portanto, a relagcdo pesquisador e informante criaum campo
ilusorio de interagdo, onde entre nativo e pesquisador ndo hé interagdo propriamente
verdadeira. Em contraponto esté a relagdo pesquisador e interlocutor, em que a propria nogao
de interlocutor ja apresenta os termos no qual se da esta relagdo: interlocutor, diferentemente
de informante, implica dialogo, ou melhor manutencao da interagdo entre as partes com base
em reciprocidade no trato dos conhecimentos. Nesse ultimo sentido, a relacdo pesquisador e
interlocutor € coerente porque dialdgica e da espago ao confronto de distintos horizontes

semanticos.

O antropdlogo Flavio Leonel Silveira (2007) também problematiza a nogao de
informante, entendida por ele enquanto categoria de pensamento em pesquisas etnograficas,
e chama a ten¢do para as questdes que a categoria informante implica na representacdo do
outro. O informante ¢ visto pelo antropdlogo como uma categoria poliss€émica que entre
tantos significados, pode reduzi-lo a um agente passivo ou fornecedor de informacgodes

(Silveira 2010:18).

Entretanto, Silveira faz uso do entendimento polissémico da noc¢ao de informante para
deter-se no aspecto intercultural "sem deixar de considerar a experiéncia com o Outro como
uma vivéncia pessoal permeada pela complexidade das relagcdes humanas, abertas ao
encontro cultural, mas também ao incerto nesse jogo de alteridades"(Silveira 2007:18).
Mesmo advertindo sobre a problematizagdo do termo, a no¢ao de informante esteve presente

no sentido de orientar sobre temas do universo local que o pesquisador desconhecia.

Silveira discorre através de sua experiéncia etnografica em Sao Miguel das Missoes,
no Rio Grande do Sul, a respeito do envolvimento afetivo do pesquisador com o informante
das relacdes de amizade que gradualmente acontece, o vinculo criado por meio de interesses
comuns a ambos, o que chama de etnografia das emocgoes e justifica: "O ato de etnografar e
textualizar é emocional ou, simplesmente néo o é. E desse plano da consciéncia criadora e

dessa forga imaginaria que a razdo cientifica emerge como mais uma forma de
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compreensdo do mundo" (Silveira 2007:25). Neste sentido, dialogar com o informante ¢
uma maneira de possibilitar outras intera¢des sociais que, permeadas pela emocgdo, se inserem
nas dimensdes dos afetos, mencionadas pela antropdloga Jeanne Favret-Saada (2005), nas
quais aquilo que ¢ experienciado em campo no lugar de subverter um discurso pelo outro ou
tornar o discurso antropoldgico menos valido, cria aproximagdes € novas possibilidade de

didlogo entre as partes dotadas de diferentes visdes de mundo.

E o confronto entre mundos que ocasiona o encontro etnografico, que, para Cardoso
de Oliveira, corresponde a um “didlogo entre iguais”, conseguido por meio da habilidade em
ouvir o nativo e também ser ouvido por ele. O ato de ouvir ¢ considerado pelo autor como
uma das trés etapas de apreensdo de fendmenos sociais em uma etnografia, as outras sao
olhar e escrever. Portanto:

Para se elaborar um bom texto etnografico ¢ necessario pensar as
condig¢des de sua producdo obtida a partir de um olhar e um ouvir
domesticados. O que ndo significa subjetividade do autor, mas sim

intersubjetividade entre comunidade e pesquisador. (Cardoso de
Oliveira 1998:31)

Segundo ele, existem duas ideias-valores evidenciadas no fazer antropologico: a
observagdo participante e a relativizagdo. A relativizagdo para o autor ¢ uma atitude
epistémica, indispensavel para a antropologia, pois ¢ através dela que o pesquisador consegue
evitar o etnocentrismo. J& a observagdo participante ¢ a interacdo entre pesquisador e
sociedade pesquisada em uma etnografia. Nela, o pesquisador assume papel que ¢ aceitavel
para a sociedade em que ele pesquisa, se encaixando nesse ponto a interacao entre

pesquisador e sociedade.

Willian Foote-Whyte (1980), em “Treinando a observacdo participante”, discorre
sobre a maneira como interagiu em campo com o grupo estudado. O trabalho do autor ¢ uma
vasta pesquisa de campo com observacao participante em um pequeno distrito localizado em

Boston nos Estados Unidos, uma comunidade que ele chamou de Cornerville.

O interessante dos escritos de Foote-Whyte € que ele apresenta suas falhas e acertos
ao colocar o método em pratica. Argumenta que sua inser¢do no cotidiano daquela
comunidade se deu aos poucos e aconteceu conforme a aceitacdo de sua presenca ia se

tornando mais comum pelos habitantes de Cornerville. Por isso, o relacionamento entre o
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pesquisador e as pessoas foi um aspecto tao caro a observagao participante de Foote-Whyte,

como relata:

Na medida em que sentei e ouvi, obtive respostas para perguntas que
nem teria feito se tivesse obtendo informagdes somente através de
entrevistas. Naturalmente ndao abandonei de todo as perguntas.
Aprendi apenas a avaliar a susceptibilidade da pergunta e o meu
relacionamento com as pessoas de modo que sé fazia perguntas em
uma parea sensivel quando estava seguro de que meu relacionamento
com a pessoa era solido (Foote-Whyte 1980:82).

Ainda sobre relacionamentos, Foote-Whyte aos poucos percebeu que o grau de
envolvimento entre as partes precisava ser mais bem problematizado. Os hébitos dos
moradores, a formas de expressao ao serem incorporadas pelo pesquisador foram vistas com
um estranhamento tanto no local de pesquisa quanto fora dele, trazendo a compreensao de
que o pesquisador possui limites em relagdo a proximidade com os sujeitos:

Descobri que as pessoas nao esperavam que eu fosse igual a elas; na
verdade, sentiam-se atraidas e satisfeitas pelo fato de me acharem
diferente, contanto que eu tivesse amizades por elas. Em
consequéncia parei de esforgar-me por uma interacdo completa.
Ainda assim meu comportamento foi afetado pela vida na rua.
Quando John Howard veio pela primeira vez de Harvard para
colaborar no estudo de Cornerville notou imediatamente que me
expressava em Cornerville de modo diferente do usual em Harvard.
O problema nao era o emprego de palavrao ou obscenidades, nem de
expressdes gramaticais incorretas. Eu me expressava de um modo
que me parecia natural, mas o que era natural em Cornerville ndo o

era em Harvard. Em Cornerville eu falava mais entusiasticamente,
engolindo os finais e gesticulando muito (Foote-Whyte 1980:82-83).

Portanto, a observacao participante inclui os atos de escutar, falar, e para, além disso,
abrange a sensibilidade do pesquisador no trato com as pessoas com quem passara a conviver
ao se inserir em uma comunidade. E preciso estar atento as infinitas nuances evidenciadas
pelo relacionamento e interagdo entre as partes e escolher a atitude diante delas, postura que
certamente afetara os resultados das pesquisas. Sobre esse aspecto, Luis Roberto Cardoso de
Oliveira (2004) se ateve salientando que fazer pesquisa com seres humanos ¢ diferente de
pesquisar em seres humanos, em fun¢ao da relacdo entre os envolvidos, pois “no caso da

pesquisa com seres humanos, diferentemente da pesquisa em seres humanos, o sujeito da
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pesquisa deixa a condi¢do de cobaia (ou de objeto de intervengao) para assumir o papel de
ator (ou de sujeito de interlocug@o) ” (Cardoso de Oliveira 2004:34). Certamente a questao
¢tica permeia todas estas relagdes, e a pesquisa de campo estdo imbuidos os problemas

“éticos-morais” (op. cit. 2004) que o pesquisador lida.

Questoes éticas na abordagem com os sujeitos também sao preocupagdes crescentes
na pesquisa arqueologica, caso verificado ao observarmos a associagdo entre etnografia

(antropologia) e arqueologia, aspecto que passo a abordar adiante.

Uma experiéncia pessoal durante o curso de mestrado teve grande relevancia para
mim, contribuindo na reflexao sobre o uso da etnografia em conjunto com a arqueologia. No
segundo semestre de 2015, realizei em uma comunicagdo cientifica no simposio intitulado
“Arqueologias etnogrdficas y etnografia da arqueologia: Un campo de possibilidades '3, na
qual minha apresentagao oral foi, justamente, sobre o avangar em campo na pesquisa para o
mestrado.

Os colegas arquedlogos que também apresentaram comunicagdes neste simposio
vinham de varios paises latino-americanos, onde desenvolviam seus trabalhos com base em
arqueologia etnografica. No debate ao final das apresentagdes, o que me chamou atengao
foram as discussdes em torno da palavra romantismo, e sobre a maneira em que tal palavra

¢ aplicada por vezes em detrimento a ideia de aproximagao de pesquisa e comunidades, e ao

descrédito quanto a questdes colaborativas.

A discussdo final entre os presentes demonstrou que a ideia de colaboragdo na
pesquisa arqueologica ndo ¢ consensual entre os pesquisadores na América Latina e que as
estratégias usadas estdo em processo de construgdo, sdo diferentes e variam conforme as
experiéncias do pesquisador em campo. Por outro lado, isso me fez pensar que o temor em
ser romdntico, por logicamente contrapor-se a ser cientifico, pode ser recorrente entre os

pesquisadores quando se pensa em abordagens diversificadas sobre o passado. Peirano

13 Simpésio coordenado pelo arquedlogo boliviano Juan VillaNueva e a arquedloga brasileira
Camila Agostini no ambito do IV Congreso Latino Americano de Antropologia com o tema
Las Antropologias latinoamericanas frente a un mundo em transision, realizado na Cidade
do México em outubro de 2015 pela Asociacion Lationoamerica de Antropologia.
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explica a antitese entre a ciéncia e empiria existente no advento das ciéncias sociais no

seguinte trecho:

Teoria e pesquisa empirica correspondiam a momentos distintos; a
ciéncia seria alcangada pela abstragdo teorica, e a antropologia nao
passava de um empreendimento empirico. Como a exceléncia era
avaliada por sua contribuicdo a teoria, a sociologia era mais
sofisticada que a antropologia.

Mas os tempos mudaram, e hoje podemos dispensar a oposi¢ao
teoria/ empiria porque, revendo (e relendo) os classicos ja distantes,
e hoje afastados das questdes politicas da academia da época,
percebemos que a historia da antropologia representa nossa fonte
tedrica por meio das monografias que nossos antecessores deixaram
(Peirano 2014:380).

Isso me ajudou a refletir sobre a construgdo do didlogo por meio da pesquisa
etnografica entre as partes envolvidas na pesquisa, o pesquisador e os interlocutores, quando
a pesquisa ¢ voltada para a arqueologia. Se, por um lado, a aten¢do etnografica (Castaneda
2008) na arqueologia possibilitou aos arquedlogos uma posi¢ao dialdgica com os sujeitos,
por outro lado, os colocou diante de abordagens criticas de que seus trabalhos nao possuem
rigor cientifico, dada as interacdes e proximidades com os sujeitos em campo.
Problematizacdo semelhante € feita por Silveira ao tratar de narrativas etnograficas:

Nao creio que ao desembocar em questdes subjetivas no que
tange as reflexdes que estabelego quanto ao elo construido por mim
com algumas pessoas que convivi ao longo desse periodo, acabe
por “fragilizar” minhas argumentacdes como pesquisador
produzindo conhecimento académico, pois esses tantos “Outros”
cuja proximidade me causou imensa satisfacdo, possibilitaram
que dessa relacdo intersubjetiva emergissem as minhas proprias
questdes enquanto “sujeito descentrado” pela imersao etnografica.
De certa maneira, ao abrir-me as possibilidades e vicissitudes de
experienciar formas singulares de interagdo social noutras paisagens
culturais, acabei me impregnando de tal forma dessa forga

emocional, que ela afeta diretamente a minha propria situagao de
narrador em etnografia (Silveira 2007:28)

As pesquisas com arqueologia etnografica promovem o acesso ao passado do outro,
no entanto, as interpretagdes centram-se naquilo que ele representa na atualidade (tema
discutido mais adiante), e talvez, por isso mesmo a associacao do passado do outro com
romantismo seja tao perniciosa, uma face da violéncia colonialista (Gnecco 2009). Contudo,

a postura ética em relacdo aos sujeitos com quem ¢ feita a pesquisa fez com que os
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arqueologos se voltassem para a antropologia, com a inser¢ao da etnografia no processo de
pesquisa para atender a preocupacdo em abordar a diversidade de interpretagdes sobre o
passado. E, para, além disso, envolver sujeitos em apropriagdes de coisas arqueologicas de
acordo com a sua interpretagdo do passado ao criar espagos de didlogos. Muito se tem
discutido a respeito da importancia da arqueologia etnografica na produgao do conhecimento

cientifico, tema que destaco a seguir.

O arqueologo Quetzil Castafieda (2008) esta atento para o fato de que o uso da
etnografia no estudo da arqueologia j4 ¢ conhecido por arquedlogos desde o inicio da
profissionalizacdo da disciplina, no entanto, com interesse evidente focado no passado.
Castafieda (2008) discute a possibilidade de abordar diferentes significados do passado,
considerando as interpretagdes feitas no presente e, junto com essa possibilidade, o
pesquisador aponta para os modos de articulagdo da arqueologia com a etnografia. E o que
chama de “ethnographic turn” na arqueologia, quando se refere a interacdo da antropologia
e da arqueologia com o proposito de documentar processos de relacdes entre pessoas que
possuem diferentes pontos de vista sobre patrimdnio, sitio arqueologico e o passado, e
apreensao destas perspectivas na pratica arqueologica. Portanto, este autor propde que a

arqueologia seria um fenomeno socio-cutlural que pode ser observado etnograficamente.

O uso da etnografia por arquedlogos ¢ feito, por vezes, de maneira confusa no que se
refere & nomeagdo, argumenta Castafieda (2008), que propde diferentes categorias para
rotular e nomear as vérias praticas que articulam arqueologia e etnografia. Ele distingue, por
exemplo, etnografia arqueoldgica de arqueologia etnografia. Diferentemente de realizar uma
analogia arqueoldgica entre passado e presente (que seria etnografia arqueologica), na qual
os problemas de pesquisa e as hipoteses geram conhecimento sobre o passado, a arqueologia
etnografica esta centrada nos sentidos contemporaneos dos vestigios arqueologicos

(Castafieda 2008).

Para Castafieda, a arqueologia etnogrdfica ¢ uma forma de associar os campos da
arqueologia e da antropologia, ¢ a maneira de inserir o contexto social e a diversidade de
representacdes feitas pelo publico no registro da pesquisa arqueoldgica. A arqueologia
etnografica possibilita integracdo entre arqueologia e etnografia, sem que esta ultima seja

usada simplesmente como método etnografico de pesquisa para ter resposta sobre passado
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arqueologico, a etnografia vai mais além por ser incorporada ao processo de registro

arqueologico, tornando-a componente da pesquisa.

Logo, a arqueologia ndo ¢ somente objeto do estudo etnografico, tampouco a
etnografia € s6 uma ferramenta a ser usada, “em vez disso a arqueologia torna-se o sujeito
de etnografia, ou seja, a arqueologia é o sujeito etnogrdfico”'* (Castafieda 2008:40). A
pratica encarada por Castafieda tem por beneficio avangar em discussdes epistemologicas
que possam transpor praticas colonizantes nas pesquisas, em que o encontro entre concepgoes

de mundo diferenciadas torna-se terreno para possibilidades dialogicas.

A arqueologa Lynn Meskell (2005) também pressupde uma diferenca, sobretudo ética,
na pratica de alguns pesquisadores na qual o interlocutor ¢ apenas informante em campo, e
na pratica de uma arqueologia etnografica, enfatizando que esta ¢ a consciéncia de uma
arqueologia ética. A pesquisadora claramente se posiciona em favor da responsabilidade ética

com as comunidades locais.

Nessa abordagem, a pesquisa ndo tenta dizer o que ¢ o passado das pessoas, mas
compreender o valor do passado na vida social delas, ou seja, como o passado manifesta-se
no presente € como o Estado se apropria do passado. Logo, a arqueologia etnografica envolve
diferentes periodicidades. Deste modo, apenas considerar a arqueologia como objeto no
passado pode prejudicar a andlise de outras questdes como poder e opressdo, ou seja, ela
possui uma abrangéncia que além de ética ¢ metodologica:

Archeology ethnography is holistic anthropology that is
improvisational and contexto dependent.It might encompass a
mosaic of traditional forms including archaeological practise and
museum or representational analysis, as well as long-term
involvement, participant observation, interviewing, and archival
work.!> (Meskell 2005:83)

4 Tradugdo livre do original "Rather, archaeology becomes the subject of ethnography, that
is, archaeology is the ethnographic subject.”

15 Tradugdo livre: Etnografia Arqueolégica ¢ uma antropologia holistica que é improvisagdo
e dependente de contexto. Pode abranger um mosaico de formas tradicionais, incluindo a
pratica arqueoldgica, museu ou analise representacional, bem como o envolvimento de longo
prazo, a observagao participante, entrevistas, e trabalho de arquivo.
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Um significativo aspecto da arqueologia etnografica, conforme afirma Meskell, ¢ a
interacdo com partes interessadas no passado e no patrimonio arqueoldgico. Por meio desses
didlogos, pessoas diferentes opinam nos assuntos da arqueologia, permitindo ampliar o
debate sobre a pratica arqueologica, e impacto na formulacao das identidades locais. Neste
sentido, tais interacdes enriquecem o debate entre passado e presente e reavivam os estudos

sobre o patrimdnio arqueoldgico.

Outra definicdo de arqueologia etnografica também corrobora com esta ideia. A
arqueologia etnografica, entdo, ¢ um espago transcultural com dialogo entre diferentes atores,
como mencionam Hamilakis e Anagnostopoulos (2009), logo, estabelece relagdes de
estreitamento entre mundos, contribui para pensar sobre qual a importincia hoje dos
materiais arqueoldgicos do passado e o que eles significam para as populagdes
contemporaneas diversas (Hamilakis 2011).

Logo, para a etnografia arqueoldgica o problema de pesquisa nao esta firmado no
passado. Para Meskell (2005), existe uma reorientacdo de interesses por andlises do
contemporaneo, dos papeis da cultura material e também com aspectos simbolicos atuais
sobre o patrimonio arqueoldgico. Com as questdes direcionadas para o presente, € inerente o
aspecto participativo nas pesquisas, ja que, "Archaelogical ethnography also converges with
participatory action research, a research that reveals an approach closer to activism, which
empowers local communities and effects change at higher levels of power
structuring"'(Meskel 2005:85).

A respeito da dimensdo participativa, os arquedlogos Hollowel e Nicholas (2009)
defendem que a etnografia pode ser articulada com a arqueologia para que as comunidades
tenham sua nog¢ao particular de como desempenhar o papel efetivo na gestdo do patrimdnio.
O uso da etnografia arqueologica ¢ voltado para o beneficio das comunidades locais,
mudando o enfoque em responder problematicas estritamente postas pelo arquedlogo na
pesquisa com o proposito de oferecer uma metodologia que dialogue sobre as demandas

locais em torno do patrimdnio arqueologico, como propriedade intelectual e uso comercial

Tradugdo Livre: Etnografia Arqueologica também converge para a pesquisa-acio
participativa, uma pesquisa que revela uma abordagem mais proxima ao ativismo, que
empodera comunidades locais e causa mudangas em niveis mais elevados de estruturas de
poder.
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de imagens ligadas a sitios arqueologicos, por exemplo. O argumento que defende a pesquisa

etnografica participativa € posto pelos arquedlogos:

[...] we believe that the combination of community-based research
and ethnographic approaches can be relevant, useful, and potentially
emancipatory in helping a community define its needs regarding the
protection and care of tangible and intangible heritage.!” (Hollowel e
Nicholas 2009:144)

E na perspectiva da arqueologia etnogrdfica que vejo minha relagdo com a pesquisa, e
¢ por esta base conceitual que realizo em Calgoene/AP, juntamente com os moradores, a
investigacdo sobre as percepcdes atuais a respeito de vestigios arqueoldgicos do passado
local. A pesquisa em Calgoene, portanto, € uma jungao entre arqueologia e antropologia e

sobre a qual discorro no capitulo seguinte.

Tradugdo Livre: acreditamos que a combinacio de pesquisa de base comunitiria e
abordagens etnograficas pode ser relevante, util e potencialmente emancipatoria para ajudar
uma comunidade a definir suas necessidades em relagdo a protecdo e a cuidados do
patrimonio material e imaterial.
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Capitulo II - Percebendo as Coisas do Passado em Calgoene

2.1. Calcoene, a cidade da chuva

A cidade de Calgoene ¢ a sede do municipio homdnimo, que tem outros dois
distritos, Cunani e Lourengo, sendo as comunidades proximas Carnot, Goiabal e Calafate as
mais populosas. As representagdes politicas, as escolas de ensino médio, instituigdes publicas
e particulares ficam concentradas na sede municipal (Figura 01 e 02). Por ali corre o Rio
Calgoene, a cidade ¢ um polo pesqueiro, proporcionado pela posicao geografica que permite
a saida para a costa atlantica ao norte do Amapa. A economia ¢ gerada pela exportagao do
peixe, do acai e farinha, além do comércio local. Pela estimativa do Censo em 2014 a

populagdo municipal estd em cerca de 10 mil pessoas (IBGE 2014).

O acesso até Calgoene, para quem sai de Macapa, esté facilitado pelo asfaltamento da
BR 156, entdo se pode chegar em quatro horas de viagem, ha empresas particulares de
transporte de dnibus saindo da capital e também os “piratas”, carros particulares, geralmente
de pessoas que vivem no municipio, que fazem o mesmo trajeto em horarios diferentes dos

onibus.

O municipio carrega a caracteristica de ser a cidade que mais chove no Amapa'®. O
periodo chuvoso vai dos meses de dezembro a maio, mas na fala das pessoas a estacao do
ano ¢ como um marcador climatico para qualquer dia, escutei habitualmente entre os
moradores a expressdo “faz verdo” para mencionar as diferencas no clima em qualquer més

do ano, dizem por exemplo, “hoje de manha fez verdo, mas de tarde choveu”.

A via de entrada ¢ uma das principais ruas, ali estdo a Cachoeira que ¢ um marcador de
paisagem, a praga, os bares e algumas igrejas. O cotidiano ¢€ feito pela agitagdao nas ruas: ha
lojas de materiais para constru¢do, vestudrio, farmacias, unidade hospitalar, bancos, duas

escolas de ensino médio e outras de ensino fundamental, além do pré-escolar, pequenas

18 Intensidade de chuva bastante mencionada pelos habitantes do municipio antes mesmo do
diagnostico de volume pluviométrico ser divulgado por pesquisadores da meteorologia da
regido com a conclusdo de que a por¢ao norte do Amapa4, incluindo Calgoene, possui grande
volume de chuva Ver Souza & Cunha (2010).



56

pousadas, isso faz com que as pessoas que moram nos outros distritos precisem se deslocar

quando necessitam desses servicos (Figura 3).

Figura 1: Mapa de localizagdo do municipio de Calgcoene. Fonte: elaborado a partir do

Google Earth (2016).
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A cidade de Calgoene possui maior estrutura de educacao formal e atendimento de
satide publico pelo unico hospital existente, portanto, ndo € raro que as pessoas migrem dos
distritos de Cunani e Lourengo estabelecendo-se em busca de formagdo escolar ou
atendimento médico. Outro fator bastante ponderado para que os Calcoenenses elejam a
cidade para morar ¢ a maior possibilidade de conseguir empregos, como relatado por muitos

deles durante as conversas que tivemos.

Entre as atividades ludicas estdo os campeonatos de futebol, festas populares, a
recrea¢ao nos fins de semana nos balnearios Sete Ilhas, Pau Pintado, Cachoeira Grande
(localizada na divisa com o municipio do Amapa), Banheiro, Cachoeira do Firmino e na Praia
do Goiabal, distrito municipal que atrai muitos veranistas principalmente no més de julho,
além de festejos para a Padroeira Nossa Senhora da Concei¢do. Abaixo, algumas imagens

que mostram o dia-a-dia da cidade (Figura 3):

Figura 3: Cenas do cotidiano da cidade de Calgoene. A cima, Cachoeira do Firmino.
Abaixo, ruas de Calgoene. Fotos: Deyse Franga, julho 2015.

Um dos grandes problemas que os moradores enfrentam esta relacionado com as

grandes chuvas e periodo de maré alta que quase anualmente causa inundac¢des na cidade



58

pela cheia do Rio Calgoene deixando muitos desabrigados e em situacao de risco. A cidade,
apesar de ser pequena, ndo esta isenta de diversas violéncias cotidianas decorrentes, na
opinido de muitos com quem conversei, da falta de assisténcia para a juventude por meio de

educagao e politicas publicas.

A cidade de Calgoene fica na rota da rodovia BR 156, entre a capital do Amapa
(Macapd) e o municipio do Oiapoque (localizado na fronteira com a Guiana Francesa),
distantes 216 quildmetros. Por isso, a cidade ¢ um ponto de parada frequente entre os
viajantes que se deslocam de um extremo a outro, gerando a movimentagao de Onibus
interestaduais, embora ndo tenha um terminal rodoviario para acomodar os passageiros.
Outra movimentagdo de passantes na cidade ¢ feita de pessoas que param durante a rota de
ida ou vinda para o Oiapoque para alimentar-se nos pequenos restaurantes ou abastecer de

combustivel o veiculo no tnico posto de gasolina da cidade.

Em relacao a gastronomia, o destaque ¢ o pescado, principalmente a pescada amarela
e a gurijuba, este tltimo com status de ser o peixe representativo do Municipio, sdo os pratos
regionais oferecidos nos restaurantes. Calgcoene possui o maior ponto de pesca do Estado do
Amapa fornecendo o produto para todo o Estado e Estados vizinhos como o Para. A
cotidianidade da cidade ¢ marcada pelas atividades das embarcagdes que, obedecendo a
dindmica da tabua das marés, t€ém como porto parte do Rio Calgoene ao lado da Cachoeira
do Firmino, frente da cidade, lugar onde se vé€ pescadores consertando as redes de pesca entre
uma viagem e outra para a Costa Atlantica. A venda do pescado aos moradores locais esta
concentrada em outro ponto da cidade, também proximo as margens do Rio Calgoene onde
estdo localizados o Mercado Municipal e a feira de peixe. O desenvolvimento atual da cidade,

portanto, estd marcado pela economia pesqueira, comércio e funcionalismo publico.

No tépico a seguir disserto sobre o periodo colonial na historiografia da regido, fase
importante para entender a formagao politica e social do que hoje € o Municipio, com énfase

em Cunani, distrito de relevancia histdrica para o norte do Amapa.
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2.2. Calcoene e Cunani na regiao do Contestado Franco Brasileiro

A historiografia da regido onde est4 localizado o municipio de Calgoene remonta as
disputas do Contestado Franco-Brasileiro. A regido do Contestado foi estabelecida em 1717,
pela assinatura do Tratado de Utrecht, que estabelecia o limite entre os dois paises pelo Rio
Oiapoque, decisdao rechagada pelos franceses que reivindicavam que o limite seria o Rio
Araguari (Cardoso 2008). O atual distrito do Cunani foi a época do Contestado Franco-
Brasileiro lugar de agitagdo politica pela posicdo geogréafica e pelas caracteristicas de
ocupac¢do humana, como mencionado na citacao abaixo:

A aboli¢do da escravatura pela Franga, em 1848, tornou a regido do
Contestado ainda mais atraente, com a Franca cessando desde entao
de capturar e repatriar os fugitivos brasileiros. Esta zona protegida se
torna desde entdo palco de guerras inter-grupais, € numerosas etnias
se desfazem e se recompdem. A regido do Cunani se povoa de
“mocambos”, povoados de escravos e alforriados, instalados a

distancia dos principais nicleos de povoamento (Couly, Kohler et al
2010:3).

O distrito do Cunani foi declarado duas vezes uma Republica, em 1885 ¢ 1902. A
primeira vez por um grupo de franceses, sendo eleito chefe honorario de Estado o cientista
Jules Gross. Neste periodo, chegaram a emitir selos e moedas da Republica Independente do
Cunani, que abrangia justamente a area do Contestado, a faixa entre os Rios Oiapoque e

Araguari. No entanto, o governo francés tratou de destitui-los (Queiroz 1999).

A descoberta do ouro trouxe a tona as contraposi¢des do Contestado, tornando a
regido conflituosa pelas disputas entre brasileiros e franceses. Cunani foi intensamente
ocupada por negros do Suriname e da Guiana, por crioulos vindos da Guiana Francesa, assim
como as pequenas vilas nos arredores também foram ocupadas em funcdo da descoberta do

ouro:

A populagdo do Contestado, embora tremendamente aumentada pela
chegada de franceses e créoles de Cayenne, ainda era
majoritariamente brasileira. Em Cunani viviam 286 pessoas, das
quais so duas ndo eram brasileiros: uma era um portugués, outra um
natural de Caiena. No Caciporé viviam 120 brasileiros; em Uagd,
viviam 80; no Curipi, 70; em Arucaud, 60 indios. S6 em Amapa a
populacdo era maior: em 1899 14 viviam 600 pessoas, todas
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brasileiras. Os franceses se concentravam no Calgoene (Sarney e
Costa 1999:141-142).

A questdo do Contestado foi resolvida em 1901 com a expedi¢ao do Laudo Suico,
quando as terras em litigio foram incorporadas pelo territorio brasileiro. Mesmo com ela
resolvida, nova men¢do a uma Republica Independente foi feita em 1902, desta vez
encabegada pelo francés Adolphe Brezet, com documentacdo enviada por ele ao entdo
Presidente do Conselho de Cunani, comunicando a instauracdo da nova republica a ministros
nomeados e divulgando propagandas impressas da republica recém instaurada. Situacdo
comunicada ao governo do Para que destituiu a republica de Brezet (Sarney e Costa 1999;

Cardoso 2008)

Durantes os anos em que o Contestado Franco-Brasileiro perdurou, a regido onde
hoje ¢ 0 Amapa era comandada pelo governo central, cuja sede estava no Rio de Janeiro.
Desde os fins do litigio a populacdo que habitava a regido ansiava por autonomia politica,
como argumenta Lobato, sobre os contextos que tornaram possivel a criacao do Territério do
Amapa por Getulio Vargas em 1943:

Em1901, esta regido foi incorporada ao Estado do Pard e em 1902 foi
transformada no municipio de Montenegro. Os municipes esperavam
entdo melhorias e investimentos oriundos da governanga paraense.
Mas, em geral, a situacdo permaneceria a mesma: o dinamismo
economico gerado pela exploragdo do ouro contrastando com a falta
de uma infraestrutura minima. Em 1920, representantes das diversas
categorias sociais do municipio de Montenegro (nome que entao
recebia 0 municipio de Amapd) fizeram um abaixo assinado,
denunciando ao presidente da Republica (Epitacio Pessoa) o descaso
do governo paraense em relagao a regiao, ou seja: a falta de escolas,

hospitais e infraestrutura em geral. Pediam autonomia politica da
regido em relacdo ao Para. (Lobato 2014:227)

A jurisdicdo submetida ao Estado do Pard terminou com a criacdo do Territorio
Federal do Amap4, Territorio criado com a justificativa de protecdo da fronteira amazonica
contra a ameaca socialista e a defesa da soberania nacional em tempos de Segunda Guerra
Mundial. Com o Territéorio do Amapa em plena jurisdicdo, foi justificada a criacdo do
municipio de Calgoene no ano de 1956 pela Lei n® 3.055. Para o geodgrafo Jadson Porto

(2005) ““a producdo do ouro no municipio de Amap4, no Distrito de Calgoene, continuava a
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levar contingentes de garimpeiros, incentivando a emancipagao, deste tltimo, em 1956, que

antes de ser considerado municipio esteve subordinado ao municipio de Amapa.

Esta ¢ a historia oficial da regido onde hoje se encontra Calgoene. A intengdo em
apresentar o brevissimo historico ¢ mais de situar no campo da historiografia que existe sobre
a regido do que o definir como algo nao passivel a reinterpretagdes. A Vila do Cunani tem
grande importancia para o contexto sobre o qual propus minha investigacao. Importancia
tanto geografica, ja que a mesma estrada de chdo que leva ao sitio arqueolodgico megalitico
mais estudado da regido (como discorro amplamente nos seguintes topicos) finda no distrito
de Cunani, quanto nas relagdes que se estabelecem entre as pessoas, pois familias inteiras
nascidas em Cunani hoje moram em Calgoene, e continuam a interagir com o distrito,

dindmica recorrente na constru¢do didria da histéria local contemporanea.

Em que pese a historia arqueoldgica recente desta parte norte do Estado do Amapa,
observo a dindmica que menciono acima também na interagdo com os sitios arqueologicos
que estdo assentados na mesma estrada de chao Calgoene-Cunani. Além disso existe a
influéncia da fase de grande busca por ouro com a abertura de garimpos, influéncia que pode
ser responsavel, entre outros fatores, pela frequente associagao de sitios arqueologicos com
a busca de tesouros enterrados. E ainda, a transformagao da antiga area do Contestado em

area protegida.

No tépico seguinte abordo as ideias que foram difundidas sobre pesquisas
arqueologicas na regiao de Calgoene relacionadas a sitios com estruturas megaliticas desde
o0 inicio das investigagdes até as mais recentes €, a partir de perspectivas mais atuais também

apresento como diferentes interpretacdes podem ser usadas para o estudo da arqueologia.

2.3. As pesquisas arqueologicas nos Megalitos do Amapa: o sitio AP-CA-18: Rego
Grande 1

A costa norte do Estado do Amapa ¢ visitada por pesquisadores desde o século XIX
cujas investigacoes se desenvolveram sobre as populagdes locais e também sitios
arqueologicos. Entre os sitios arqueoldgicos pesquisados estdo os do tipo megalitico e as

ceramicas associadas aos sitios. Contudo, tais pesquisas sdo consequéncia dos contextos
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tedricos nos quais foram elaboradas e influenciavam, evidentemente, a agenda dos estudos.
Recentemente, sob outras orientagdes tedricas novas investigagdes foram propostas para essa

regido do Amapa, para os sitios megaliticos e os grupos locais.

Ao longo desses anos de pesquisas arqueoldgicas, as diferentes orientacdes teoricas
vém influenciando, inclusive, na terminologia para estes sitios, que ja foram inicialmente
chamados de alinhamentos de pedras e, atualmente, sdo referidos como estruturas
megaliticas. Além disso, a relagdo dos pesquisadores com os grupos locais acompanhou as
mudangas consequentes dos distintos propdsitos investigativos, observacdo que faco
tragcando um quadro comparativo ente sitio arqueoldgico megalitico de registro AP-CA-18:
Rego Grande 1 alvo de trabalhos mais atuais, e outros sitios do mesmo tipo, primeiramente
estudados no Amapa. E a respeito do historico destas pesquisas que escrevo a seguir, com o

enfoque nas varias modificagdes teoricas pelas quais estes sitios foram interpretados.

2.3.1. De Alinhamentos de Pedras as Estruturas Megaliticas: os pesquisadores, os
moradores locais e as coisas arqueolégicas

Proponho refletir sobre a relagdo que os moradores t€ém com os sitios, os materiais €
a arqueologia, acredito que parte desta relagdo também ¢ construida com impacto que as
pesquisas arqueolodgicas t€m entre as pessoas que vivem ali. Em se tratando das pesquisas
arqueologicas que foram realizadas no norte do Estado do Amapa, com foco em estruturas
feitas com pedras, apresento um historico de pesquisas arqueoldgicas no momento da
chegada destes pesquisadores na regido e o contato que mantiveram como os moradores

locais.

Tal historico se insere nas pesquisas arqueologica na regido relacionadas a sitios com
estruturas megaliticas, buscando demonstrar a diferenca de enfoques dados em diferentes
momentos de intervencdes de arquedlogos. Quero destacar neste topico dois aspectos
importantes para a compreensao de como foram feitas as abordagens entorno do estudo deste
tipo de sitio arqueoldgico: o primeiro ¢ que as interpretacdes sobre o megalitos por parte dos

investigadores t€ém pontos de vistas diferenciados; e segundo, refere-se ao aspecto que chama
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atencao na literatura arqueoldgica sobre a relacdo ao longo do tempo das pessoas que vivem

perto de sitios arqueoldgicos com os materiais.

Os sitios arqueologicos megaliticos compdem a paisagem de grande extensdo de
Calcoene. Apresento as maneiras como estes sitios foram interpretados por estudiosos no
curso de mais de cem anos quando passaram a ser investigados, embora este ndo seja o inico
contexto arqueologico presente naquela regido considero este breve historico fundamental.
Primeiramente, em funcdo da dimensdo tomada pelo sitio megalitico de registro AP-CA-18
na midia e na cidade (sobre a qual discorro ainda neste capitulo), depois pela ocorréncia de
outros sitios com estas mesmas caracteristicas registrados no municipio e ainda porque minha
aproximagao como pesquisadora com os moradores foi “permeada pelas pedras”. Acrescento
ainda, que a importancia em apresentar este historico esta em compreender a afinidade entre

moradores locais e materiais arqueologicos aos olhos de diferentes pesquisadores.

Com a leitura dos textos dos pesquisadores que estiveram no norte do Amapa a partir
do século XIX, o que fica evidente ¢ a divergéncia por parte dos investigadores e da
populacdo local quando o assunto ¢ o trato do material arqueoldgico. A motivacdo em
encontrar os materiais arqueologicos, dado o cunho cientifico das expedigdes, buscava
contextos arqueologicos intactos (Goeldi 1900), enquanto que a vida local nas regides que
eram alvo das pesquisas decorria com outras agendas. Apesar do tema principal das
investidas em campo dos pesquisadores nao ser focado na relacdo entre comunidades locais

e materiais arqueologicos, encontra-se referéncias ao tema.

Os trabalhos dos investigadores salientam a grande importincia de estruturas
arqueoldgicas formadas por pedras quando se trata do conhecimento da historia da ocupagao
humana da Amazodnia. A partir desse ponto, apresento as discussdes mais significativas que
foram feitas sobre estes sitios arqueologicos com o recorte temporal das tltimas décadas de

1800 até os dias atuais.

Este tipo de estrutura com pedras ¢ conhecido na Amazodnia desde o final do séc. XIX,
quando as terras da entdo Guiana Brasileira foram exploradas por expedi¢des naturalistas.
Uma referéncia antiga a sitios arqueoldgicos na regido foi feita pelo francés Henri Coudreau
durante suas incursdes em Cunani no ano de 1883. Coudreau menciona materiais

arqueologicos retirados de dentro de pogos funerarios (pocos que posteriormente vao ser
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descritos mais detalhadamente por Goeldi): "J'eus le bonheur de vois mes patientes
investigations couronneés de succees: je trouvai,dans um puits funéraire situé au milieu du
tertre sur lequel se construit la nouvelle église, sept urnes cinéraires em parfait état de

conservation."'” (Coudreau 1886:XVI)

Alguns anos depois, outras dessas expedi¢des foram organizadas pelo naturalista
Emilio Goeldi para o Museu Paraense; Goeldi, naquele momento fez referéncias acerca da

ocorréncia de estruturas de pedras fazendo alusdo de que seriam sitios arqueolégicos.

Era o ano de 1895 quando algumas expedic¢des arqueologicas foram feitas pelo Museu
Paraense a chamada Guiana Brasileira. A época o diretor do Museu era o Dr. Emilio Goeldi
e ficou a cargo dele a primeira expedi¢do com o propoésito de pesquisas etnograficas na zona
litoranea entre o Oiapoque e 0 Rio Amazonas, comegando pelos rios Cunany e Cassiporé. E
nesta publicagdo chamada "Excavacdes Archeologicas em 1895", que encontramos alguns
indicativos de relagdes entre pesquisador € comunidade local, assim como, da relagao dos

locais com o material arqueologico.

Indagando nds desde o primeiro dia de nossa chegada na aldea do
Cunany (Gonany), se nada constava a cerca de reminiscencias de
Indios primitivos, moradores d'aquella regido, pouco soube o povo
diser-nos a respeito. Esse pouco consistiu na informagdo de que de
vez enquanto casualmente se achavam, ora aqui, ora acold, restos de
louca antiga, cacos de bacias, potes, etc. Disseram-nos mais, que por
occasido de uma renovagdo da capella, cavando-se a terra para
colocacdo de esteios para tosca torre, que devia receber os sinos, 0s
quaes ainda hoje se veem, encontram-se potes inteiros ainda, de mui
boa conservagdo, bonito aspecto e bellos desenhos, contendo alguns
d'entre elles agua clara limpida, como que posta hontem, agua a que
o ingénuo pensar d|esta gente attribuiu ndo sei quanto de mysterioso
e sobrenatural. Se ndo me engano, alguns d'estes potes foram parar a
Cayenna, levados por uns padres francezes uns anos antes.

(Goeldi 1900:2)

O trecho acima transcrito encontra-se logo no primeiro paragrafo da publicacdo de

Goeldi e refere-se as buscas por materiais arqueologicos na Vila de Cunani, destacando as

P¥Traducdo Livre: Eu tive a felicidade de ver minhas pacientes investigacdes bem-sucedidas:
eu encontrei dentro de um pogo funerario, localizado no meio do monte sobre o qual se
construia a nova igreja, sete urnas funerarias em perfeito estado de conservagao.
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respostas das pessoas que moravam na localidade quando perguntadas a respeito de vestigios
deixados por indigenas. As contestagdes, como observamos, foram de indicar que os

conheciam em fragmentos e em formas completas.

Outro trecho da mesma publicacao ajuda a entender um pouco mais da relacao que se
estabeleceu entre o pesquisador e as comunidades locais permeada pela cultura material

arqueoldgica do lugar:

Recebi de um morador brasileiro da Bocca do Cunany (Igarapé da
Roca) de presente uma urna em forma de moringa, a qual me
disseram ter sido achada na regido (no Monte Mayé¢, localidade
interessante, que infelizmente ndo podemos visitar) com outras, e ser
producto dos Indios Antigos. Confesso nutrir dividas acerca da
authenticidade - a urna ¢ do fetio das que hoje ainda se fazem na
Bocca do Amazonas (Breves, Cametd etc), e em segundo logar, ella
recebeu uma forte mao de tinta exteriormente. Nao insistirei nesse
vaso embora a superficie dos logares fracturados mostre o barro
pouco cozido, caracteristico da louca antiga. (Goeldi 1900:18)

Nos escritos organizados por Goeldi ha a mencao de seu objetivo naquela regido em
procurar por “localidades dignas de excavagédes archaeologicas” (Goeldi 1990:5), tentativa
de éxito ao se deparar, no afluente esquerdo do Rio Cunany, com um morro denominado
Monte Curd. Em um pequeno trecho de seu texto, menciona Goeldi que o Monte Curu esta
nas proximidades de uma propriedade privada, citando o nome completo de um homem sem
especificar se tratava-se de um interlocutor e, apenas destaca a casa de farinha pertencente
ao homem como marcador na paisagem:

Na margem esquerda, a cerca de 400 metros em cima da embocadura
do Igarapé Holanda, que desagua na 5* cachoeira, junto a Villa de
Cunany, na margem esquerda do rio d'este nome, encontra-se
pequena vereda que conduz & casa de forno do Sr. Ezequiel
Constancio de Souza, subindo ahi uma pequena colina chamada
Monte Curt, encontrei quasi ao cimo d'esta dous depodsitos de
igacabas muito particulares pela sua forma, cuja presenga era

indicada por um pedaco de granito em forma de alongada pyramide
quadrangular truncada.(Goeldi 1900:6)

Ao chegar ao Monte Curt, o que chamou a atengdo do etndlogo foi uma grande pedra,

bloco de granito inclinado sobre a superficie do terreno, logo comparado a um marco que
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determinaria zonas limitrofes. Com o olhar mais apurado em busca de materiais
arqueologicos, Goeldi percebeu que o tal bloco de pedra indicava o ponto de onde se
distanciavam a 8 metros de cada lado, discos de granito deitados sobre o terreno, que foram

percebidos como tampas protetoras do que Goeldi chamou de cavernas artificiais (Figura 4).
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Figura 4: Croqui das cavernas artificiais de Cunani mencionadas por Goeldi. Fonte: Goeldi
1900.

Ao remover e escavar sob cada um dos blocos deitados, Aureliano Pinto de Lima
Guedes, encarregado pela escavagao arqueologica na expedicao, relata ter se deparado com
18 igagabas retiradas do interior das cavernas artificiais, que sdo po¢os 0cos com
profundidade de mais de 2 metros. Foram pogos como estes com ceramica arqueologica no
interior que foram anteriormente mencionados por Henri Coudreau em 1883 (Coudreau
1886), ao se referir a grande quantidade de ceramica arqueoldgica encontrada na vila de

Cunani.

Os escritos de Goeldi sobre os materiais encontrados em pogos ocos, por ele
chamados de cavernas artificiais, dao conta de que estes tinham um formato peculiar de bota,
estavam localizados abaixo dos grandes blocos de granito e apresentam em sua descri¢ao a

finalidade de sepultamento, um mausoléu dos povos antigos. A interpretagdo de Goeldi para
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ao uso dos blocos de granito sobre o terreno supdem que estes visavam a facilidade no
reconhecimento do lugar de deposi¢ao do material cerdmico, quando o terreno fosse tomado

pela vegetacdo, além da protecao dos pogos.

Com esta descricdo do pogo artificial localizado no Monte Curti, Goeldi inicia os
debates sobre os sitios arqueologicos com pedras. Fica claro, portanto, que o interesse da
pesquisa estava no contexto arqueoldgico em si, deixando breves alusdes a dinamica social
daquele momento a qual o material arqueoldgico estava inserido. Com o avangar dos anos,
novos interesses sao postos em pesquisas no norte do atual estado do Amapa, gerando outras
informacdes e interpretagdes sobre estruturas arqueologicas de pedras, entre as quais outros
relatos da vida local em Cunani e o uso cotidiano de materiais retirados de sitios
arqueoldgicos das proximidades. Nesta nova conjuntura esteve Curt Nimuendaji, como

destaco a seguir.

Foi na década de 1920 que o museu sueco de Géteborg enviou o naturalista alemao
Curt Nimuendaju para a Foz do Rio Amazonas com o intuito de verificar as descri¢des de
Goeldi sobre as cavernas artificiais. Ao museu interessava saber se os tais po¢os tinham

mesmo relacdo com os cemitérios indigenas.

Importante para visualizar as interpretacdes de Nimuendaji sobre sitios
arqueoldgicos na mesma regido por onde pesquisou Goeldi sdo os relatos que ele faz em
cartas enviadas ao diretor do Museu Paraense Emilio Goeldi, Dr. Carlos Estevao de Oliveira,
no periodo em que empreendia suas expedigdes a Guiana Brasileira. Nas cartas, Nimuendaju
descreve suas viagens e contatos com diversas etnias indigenas e caboclos, além da procura

por material arqueolégico.

Depois de uma permanéncia de trés semanas no Para, iniciei uma
nova excursao visando a area costeira da Guiana brasileira. Primeiro
encontrei ali, na regidao do rio Coanani, aquelas estranhas pedras
fincadas com que ainda me deparei varias vezes durante esta viagem.
As pedras, das quais algumas tém um comprimento entre trés e quatro
metros, sdo toscamente desbastadas num formato de pilar e foram
trazidas das cachoeiras dos rios, as vezes a uma distancia
consideravel, até os terrenos baixos do litoral. Ali se encontram, por
vezes em grande numero e sem ordem aparente, fincadas em lugares
a salvo de enchentes, e hoje sdo frequentemente derrubadas por
cacadores de tesouros. As escavacdes revelaram alguns cacos de
cerdmica, mas nenhuma evidéncia concludente de que as pedras
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indiquem sepulturas, tal como eu supunha a partir dos achados de

Goeldi no Coanani. (Nimuendaji 2001:191)

No trecho acima, estd o relato de Nimuendaju sobre a localizagdo de inimeros sitios

arqueologicos de composicdo megalitica (figura 5) e por ele descritos como compostos por

pedras fincadas, além de enfatizar nesse trecho a interpretacdo nao conclusiva de que tais

sitios arqueoldgicos seriam enterramentos indigenas antigos. Também no trecho da carta ha

uma pequena meng¢do ao estado de preservacdo em que estavam os sitios, motivado por

saques de pessoas sem interesses cientificos.
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Figura 5: Mapa elaborado por Nimuendaju da regido por ele percorrida no norte de
Amapa. Fonte: Nimuendaju, Goteborg, 2014.

Algumas passagens das cartas de Nimuendaju a Carlos Estevao de Oliveira sdo

interessantes para observar o contexto de chegada a Cunani no que se refere ao encontro com

as pessoas que ali moravam. Nimuendaji também buscava entre os moradores informagdes

sobre materiais arqueologicos e deparava-se com alguns habitos locais para com os ditos

materiais, os quais descreve nos trechos que reescrevo abaixo:
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De Macay¢ cheguei anteontem, na casa do Cap. Farias, no Igarapé
Novo. Havia ali numa casa perto da dele, uma grande igagaba que
servia de pote a um morador que tinha achado no teso. Mas quando
fui vé-la, ja as criangas ja a tinham despedacado. (Nimuendaju
2001:48)

Evidentemente, a forma de lidar dos habitantes de Cunani com o material
arqueologico era estranha a Nimuendaju. Os trechos de cartas em que menciona o trato dos
moradores locais com os objetos do passado de Calgoene deixam claro que havia contextos
e agendas divergentes entre pesquisador e populagdo nas imediacdes dos sitios
arqueologicos. Entre os relatos sobre os modos que populacdes locais lidavam com os
vestigios arqueologicos, Nimuendaji menciona saques a sitios € usos domésticos de vasilhas

ceramicas, seja para fazer ou guardar alimentos, seja para enfeitar a casa

Em outro trecho de carta datada de 23 de outubro de 1923, Nimuendaju escreve da
cidade de Belém/PA ainda sobre sua viagem para Calgoene, citando o nome de uma senhora
a quem se refere de "D* Palmira", possivel moradora da regido, e o habito que tinha em fazer

uso doméstico de urnas funerdrias retiradas do sitio arqueologico Monte Mayé:

“Achei o cemitério Monte May¢ ja todo remexido e saqueado. D?
Palmyra mandava buscar as urnas para plantar flores dentro e uma
servia no Retiro do Rio Novo de panela de cozinha. As que encontrei
estavam quebradas, o conteudo espalhado pelo chdo, as tampas
atiradas fora — uma lastima! Tirei duas quase inteiras e juntei os cacos
e poucas outras pecas, ja tinham levado quase tudo e jogado fora.
Achei um estranho muiraquita de um verde muito claro, quebrado em
trés pedagos que com muito custo juntei entre os escombros das
urnas. No rio Novo uma menina me deu outro muiraquitd
antropomorfo. Ao lado do Rio Novo encontrei as primeiras pedras
enfincadas. (Nimuendajt 2001:46)

Com estes relatos e observacdes das praticas das pessoas que viviam nos lugares onde
Nimuendaji buscava sitios arqueoldgicos, o pesquisador nos oferece uma mostra do uso
cotidiano de materiais arqueologicos na regido de Cunani. Todo o trabalho deixado por
Nimuendaji esta em relatorios, fotos, croquis € mapas, neles o objetivo ndo estava em

apresentar substancialmente estes tipos de dados, portanto, eles sdo escassos.

O interesse maior das publica¢cdes de Nimuendaju estd na descricdo dos chamados

"alinhamentos de pedras" da parte norte da entdo Guiana Brasileira. Conforme as descric¢des,
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os alinhamentos de pedras teriam as seguintes caracteristicas: estariam localizados em
terrenos elevados, pois assim ndo seriam atingidos por inundagdes e as pedras poderiam ter
o peso de até 600 kg. Parte das pedras ¢ fincada no solo para que fique erguida enquanto
outras pedras sdo colocadas ao redor para firmé-las. As pedras erguidas no solo podem ser

encontradas formando linhas, circulos ou tridngulos.

Curt Nimuendaja, embora tenha localizado um grande niimero deste tipo de estruturas
na regido, nao elaborou uma interpretagdo satisfatoria sobre os chamados alinhamentos de
pedras, mesmo tendo feito viagens de prospeccdo em vasto territorio (compreende o Rio
Flexal ao sul, até¢ o Rio Cunany ao norte) e registrando muitos sitios. Nimuendaji encontrou
pouco material ceramico e sempre fragmentado em superficie ao lado dos blocos de pedras
(Nimuendaju 2000), mas havia dificuldade logistica para que ele conseguisse escavar e obter
mais informagoes, isto o impediu de concluir se as pedras fincadas no solo correspondiam a

sepulturas indigenas, como menciona no trecho abaixo:

Fui a Vila do Coanani, mas a fome e a estupidez dos moradores
impediram-me de fazer qualquer reconhecimento. Na volta vi um
afluente (Macacos) outra pedra enfincada, onde também nada pude
fazer por falta de gente. Perto existiu, no mato, um deposito de
igacabas, na flor da terra. Mas o dono do terreno ja tinha manifestado
retirar as que prestavam para dar de comer aos porcos nela.
(Nimuendaja 2001:47)

No baixo Calcoene encontrei um grande cemitério de pedras
enfincadas em grupos. A maior parte ja tinha sido destruida para as
pedras servirem de tarugos das casas, de portas e de calcamento de
caminhos de pasto. (Nimuendaju 2001:47)

Novamente as observagdes indicam o uso que os moradores locais faziam das pedras
e outros vestigios materiais dos sitios das proximidades a época do encontro com
Nimuendaji. As descri¢des desses usos cotidianos deixam a entender que ja naquele
momento era uma pratica comum entre as pessoas que conviviam com as pedras € outros

vestigios antigos.

Nimuendaju e Goeldi foram fundamentais para a pesquisa de sitios megaliticos na
regido de Calgoene e € por seus escritos que tomamos conhecimento das inimeras estruturas

de pedras dispersas pelo norte do Amapa e como os entdo habitantes locais lidavam com elas.
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Passados alguns anos apds as investidas em campo de Nimuendaja, ¢ feita outra
interpretagdo sobre a arqueologia do norte do Amapa a partir da chegada de novos
pesquisadores. A segunda metade do século XX veria um esfor¢co de muitos pesquisadores
pela ampliacao na coleta e sistematizagdo de dados em todo o Brasil, ¢ 0 Amapa também foi
foco destes esforcos. A partir do ano de 1948, os arquedlogos norte-americanos Betty
Meggers e Clifford Evans ddo inicio a pesquisas na regido, dentro de novas premissas teorico
metodologicas que resultaram em outra interpretacdo para os sitios megaliticos do Amapa

(Meggers e Evans 1957).

No que diz respeito ao contato com as praticas locais que relacionam os moradores
aos materiais arqueoldgicos, esta referido, nos escritos de Meggers e Evans quando tratam
da descrig¢do do sitio Monte Mayé¢, localizado em uma elevacdo montanhosa em Calgoene,

destaco o trecho em seguida:

There were two surface burial sites on the ridge of Monte May¢, both
of which had been so badly plundered that sherds, bones, and
miscellaneous objects were partially buried and mixed with earth and
leaves. Local inhabitants had carried away pendants and beads and
even burial urns, which they used as water or cooking jars.?’
(Meggers e Evans 1957:48)

Além de mencionarem o cenario com o qual se depararam em Calgoene destacando
as atitudes dos moradores locais para com os sitios, 0os pesquisadores norte-americanos
contribuiram para a constru¢cdo de outro panorama onde se inseriram as pesquisas na
Amazonia, a partir de suas pesquisas, incluindo os sitios megaliticos no norte do Amapa. A
grande contribuicdo destes pesquisadores foi redirecionar tedrica e metodologicamente a
forma de investigar, posterior ao largo periodo em que as pesquisas na regido tinham se

estagnado apds as exploragdes de Nimuendajt.

E evidente que as interpretacdes de Meggers e Evans foram conduzidas, no
momento em que estudavam os sitios megaliticos, pela orientacdo teodrica historico-

culturalista, na qual o difusionismo era a ideia norteadora e defendia que as culturas nas terras

Traducdo Livre: Havia dois locais de sepultamento de superficie no cume do Monte May¢,
ambos saqueados de modo tdo intenso que cacos, 0ssos e diversos objetos foram parcialmente
enterrados e misturados com terra e folhas. Os habitantes locais tinham levado pingentes e
contas e at¢ mesmo urnas funerarias, que usaram como vasos de agua ou para cozinhar.
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baixas da América do Sul resultavam de degeneracdes culturais de sociedades complexas
através de processos de migragdo (Trigger 2004). Quando os arquedlogos norte-americanos
estiveram na regido amazoOnica, entre outros objetivos, estava o de entender as rotas
migratdrias e classificar os vestigios arqueologicos, criando quadros da historia cultural para
a regido em acordo com as proposi¢oes de Julian Steward sobre os indigenas da América do

Sul (Meggers e Evans 1957).

A Amazodnia, onde se desenvolveram as chamadas Culturas de Floresta Tropical,
era descrita por estes pesquisadores como uma area de solos inférteis para a agricultura
intensiva, 0o que tornaria invidavel que grandes populacdes se desenvolvessem, levando a
manutencdo de pequenos grupos. A conclusdo deles era pela impossibilidade de
desenvolvimento ou manutencdo de sociedades complexas na Amazodnia (Meggers 1987;
para uma perspectiva critica sobre esta afirmacao, ver Schaan 2007, entre outros). Entdo, as
sociedades habitantes das terras baixas eram consideradas simples, pois seriam resultado da
degeneragcdo cultural de sociedades complexas, j4 que a AmazOnia ndo permitia

desenvolvimento de grandes populagdes.

Segundo a interpretacao destes pesquisadores, a cultura praticada pelos habitantes
da Amazonia antiga, incluindo a constru¢do de alinhamentos de pedras e a producao de
ceramicas ricamente decoradas considerada mais elaborada, teriam vindo na verdade da
regido circum-caribenha com as populacdes que haviam migrado dessa regido para a
Amazonia, sem, no entanto, conseguir se estabelecer plenamente. Logo, os sitios megaliticos
e as ceramicas arqueoldgicas que teriam passado pelo mesmo processo de migragdo com as
populacdes ditas de maior complexidade ndo teriam tido continuidade na Amazonia.
Meggers e Evans concluiram suas interpretagdes afirmando que os sitios megaliticos tinham
funcdo ritual e a pouca ceramica encontrada junto aos megalitos, relacionada a fase

arqueologica Arua.

O arquedlogo Peter Hilbert também esteve no norte do Amapa na década de 1950
quando reuniu informagdes que publicou no ano de 1957 no trabalho intitulado Contribuicdo
a Arqueologia do Amapda. As conclusdes de Hilbert nesse texto somaram mais dados para
compreender a ocupagdo indigena para essa regido ao analisar as ceramicas provenientes de

dois sitios arqueoldgicos (Vila Velha e I1ha das Igacabas) nas proximidades do rio Cassipore,
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norte do Estado (Figura 6). Hilbert assinalou que os sitios analisados, por suas caracteristicas
de sepultamento e morfologia cerdmica, sdo pertencentes a Fase Aristé. Além da localizag¢ao
do sitio Ilha das Igacabas estar a cerca de 25 km de Cunani e possuir caracteristicas

semelhantes com a ceramica arqueoldgica ali localizada por Goeldi.

RELELT)

Figura 6: Mapa de localiza¢ao dos sitios escavados por Peter Hilbert, Vila Velha e Ilha das
Igagabas, nas proximidades de Cunani. Fonte: Hilbert, 1957.

Ao relatar a escavacdo que realizou no sitio arqueologico Vila Velha em povoado
homodnimo, localizado na margem esquerda do Rio Cassiporé¢, Peter Hilbert (1957) destaca a

aproximacgao do material arqueoldgico das moradias das pessoas:

O sitio cemitério de mais ou menos um hectare, encontra se afastado
100 metros da margem do rio e se estende, na maior parte, atras da
ultima rua de casas. Corresponde com parte mais elevada da Vila.
Mais além, na proximidade imediata, acha-se o atual cemitério.
Algumas urnas encontram-se dentro da area das casas palafiticas,
onde nos régos causados pela chuva, nas valas e caminhos, aparecem
fragmentos de louga antiga. E evidente pois, que uma parte do sitio
foi destruida em consequencia do movimento de terra, durante a
constru¢do de moradias. (Hilbert 1957:10)
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Depois da contribuicao de Meggers e Evans e, posteriormente, de Peter Hilbert para
a Amaz0nia, houve poucas pesquisas de arqueologia do Amapa, e, por alguns anos nada foi

publicado que relacionasse a vida local de Calgoene com a cultura material arqueoldgica.

Somente nos anos 1990 novas pesquisas foram empreendidas na regido de Calgoene,
feitas pelo Museu Emilio Goeldi. Com a presenc¢a de arquedlogas no municipio foi dado um
destaque pontual para a localizagdo de materiais arqueoldgicos por um morador da regido.
No documento técnico desta pesquisa, ha o relato de que tal localizacao foi em uma situagao
cotidiana, a lida na agricultura:

Em 1996, um sitio arqueoldgico localizado as margens do rio Novo,
no municipio de Calgoene (AP), foi encontrado casualmente por um
morador durante suas atividades de plantio. Tratava-se de um poco
artificial contendo, em sua base, urnas funerarias da cultura Cunani.
As intensas atividades agricolas na éarea haviam comprometido
seriamente o sitio arqueoldgico, restando apenas quatro urnas inteiras

das onze que haviam sido encontradas (Coirolo 1996 apud Pereira
2009:176)

Apos estas pesquisas nada foi investigado intensivamente sobre a arqueologia do
norte do Estado do Amapd, deixando uma lacuna de informac¢des que sé voltou a ser
preenchida a partir dos anos 2000. Recentemente as pesquisas do IEPA em Calgoene
retomaram as interpretagdes que estavam estagnadas sobre os sitios arqueoldgicos com
pedras do norte do Amapa. Foi a partir das retomadas mais atuais nas investigacdes que as
perspectivas tedricas em torno de sitios com formagdes rochosas passaram por mudancgas ao
incluir a discussao sobre megalitismo. Com estas pesquisas os sitios, antes conhecidos por
alinhamentos de pedras, recebem a denominagao de sitios megaliticos (Cabral e Saldanha

2008)

No artigo “As paisagens megaliticas na Costa Norte do Amapd” dos
pesquisadores do IEPA, os sitios com as caracteristicas de megalitos sdo descritos desta

forma:

Em relagdo aos sitios megaliticos, ¢ interessante ressaltar que eles
estdo sempre localizados em areas nao inundaveis, sobre elevagdes
naturais do terreno. Entre os sitios megaliticos que visitamos,
notamos ainda que esta situagao oferece uma mudanga de paisagem
entre a estacdo seca e a chuvosa, pois as terras baixas no entorno das
estruturas inundam temporariamente, transformando algumas destas
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elevacdes em verdadeiras ilhas. Ainda que mais pesquisas sejam
necessarias, podemos sugerir que a escolha dos locais para a
constru¢do de estruturas megaliticas deve ter levado em consideracao
estas caracteristicas. Assim, as terras mais baixas na linha de costa e
as terras mais altas para o interior dificilmente ofereceriam situagdes
como esta. (Cabral e Saldanha 2008:17)

O sitio de estruturas megaliticas com estudos intensivos € o sitio registrado com a

sigla AP-CA-18: Rego Grande 12! | margeado pelo Rio Rego Grande (Figura 7).

Figura 7: Vistas aéreas do Sitio Megalitico de Calgoene. Fotos: SECOM/AP

As escavacdes no neste sitio arqueoldgico, somada a prospecgdes na regido,
formaram as bases interpretativas nessa nova fase de pesquisas em sitios com megalitos, que
em varios aspectos se diferenciam das anteriores. Por exemplo, argumenta-se agora que ha
abundancia de material arqueoldgico em pocgos (construcao associada aos megalitos), eles
sdo preenchidos de sedimento e alta densidade ceramica, caracteristicas que confrontam as

descricdes feitas por Nimuendaji e Meggers e Evans.

Para Cabral e Saldanha (2009), as pedras formam estruturas megaliticas, compdem
uma paisagem construida que relaciona a monumentalidade como pratica, nos quais os
grupos indigenas que os construiram o fizeram ao longo do tempo com praticas de
reutilizagao.

Pocos e megalitos, desta forma, entrecruzam-se como espagos

construidos e como espagos de transformagao das paisagens. As
atividades de visita e re-visita a estes monumentos, as vezes ao longo

2l A sigla representa o nome com o qual é chamado pelos arquedlogos em seus registros
oficiais junto ao Iphan.
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de centenas de anos, reforcam seu papel na constru¢do e na
manutencdo das estruturas sociais que organizam estes grupos.
(Cabral e Saldanha 2009:49)

Além disso, os megalitos sdo transformacdes aparentes na paisagem, ¢ ajudam a
explicar o passado de Calgoene sob uma logica ndo ocidental na qual natureza e cultura sao
categorias separadas. O que salientam estes pesquisadores € que ¢ preciso estar atento para
ndo generalizar caracteristicas a todos os sitios megaliticos, como vemos na trajetoria das
pesquisas de Goeldi, Nimuendaju e Meggers e Evans, e que outras logicas podem estar
presentes na interpretagdo. Por isso, apontam para a explicagdo dos sitios por vias diferentes

admitindo assim, que existem tantas outras possibilidades interpretativas para o megalitismo.

Mas, esta ¢ a interpretacdo sobre os sitios megaliticos quando de sua formagao por
quem o construiu, indigenas que antes habitavam aquele lugar. Entretanto, cabe nesta
explicacdo também varias possibilidades interpretativas, e ai se encaixa a visao atual sobre o
manejo de sitios arqueoldgicos megaliticos feito por populagdes atuais em Calgoene, aspecto

igualmente acrescido aos trabalhos mais recentes.

Os inumeros contatos com a populacdo que agora vive em Calgoene resultaram no
conhecimento das mais variadas formas de usos contemporaneos da ceramica arqueologica
associada a sitios megaliticos. Dados inéditos que somaram a contribui¢do para a arqueologia
do Estado do Amapa juntamente com dados provenientes de escavacdes e prospeccdes. Logo,
no que se refere aos megalitos, concluiu-se que as estruturas ndo sdo estranhas a gente que
vive atualmente em suas proximidades, como concluiram Cabral e Saldanha no trecho que

cito abaixo:

Nao ha davida que as estruturas megaliticas marcam a paisagem de
maneira significativa, o que inclusive facilita a localizacdo delas
hoje, pois os moradores locais t€ém facilidade em identifica-las.
(Cabral e Saldanha 2008:17)

No decorrer dos anos de pesquisas, como parte do processo de trabalhos de
localizagdo, relocalizagdo, escavacdo e difusdo do conhecimento arqueologico dos sitios
megaliticos, houve dialogo priorizado com a populagdo local, postura tedrica que,
diferenciando-se dos trabalhos anteriores, atualizou aspectos da relacao entre pesquisadores

¢ habitantes locais.
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Com este pequeno panorama pretendi mostrar como os sitios com megalitos
localizados no norte do Amapa foram estudados e interpretados desde o século XIX até os
dias de hoje pelos pesquisadores que por ali estiveram e, como os sujeitos foram vistos pelos
pesquisadores. O historico aqui apresentado, portanto, relaciona as formas como os sitios
arqueologicos compostos por pedras foram interpretados ao longo dos anos: como
alinhamentos de pedras, pedras enfincadas, e, mais recentemente como estruturas
megaliticas. Adoto também esta ultima definicdo concordando com os pesquisadores que a

propuseram.

No topico a seguir, redijo particularmente a respeito do sitio megalitico registrado
como AP-CA-18, argumentado o porqué de ele ser de importancia fundamental para

desenvolvimento desta dissertacao.

2.3.2. AP-CA-18, o Sitio de Calcoene

Quando o conheci, o sitio foi a mim apresentado como AP-CA-18: Rego Grande 1,
sigla oficial com o significado AP: Amapa, CA: Bacia Hidrografica de Calgoene, 18: décimo
oitavo sitio registrado na bacia do Rio Calgoene, e assim me referia ao conjunto megalitico
em anotac¢des de campo, em relatorios e até mesmo em conversas informais. Com o passar
do tempo, ja com o circulo mais abrangente de convivio com os moradores de Calgoene notei
que entre eles, a sigla usada pelos arquedlogos ndo denominava aquele lugar, sendo
substituida apenas por “o Sitio Arqueologico”, “Sitio de Calgoene” ou "O Sitio". E, conforme
foram se intensificando as situacdes de didlogo com os moradores locais sobre o sitio, eu
igualmente passei a me referir como O Sitio Arqueologico de Calgoene, denominagdo que

adotei também nessa redacao (Figuras 8).

O objetivo deste topico estd mais em enfatizar a interpretacdo dos sujeitos frente ao
Sitio e menos em discutir os resultados da pesquisa no ambito da investigacdo feita pelos
arqueologos. O Sitio de Calgoene, escavado pela equipe do IEPA de maneira sistematica em
campanhas arqueoldgicas (2006 e 2010), esta localizado a cerca de 18 km da sede municipal.

Por iniciativa governamental, a fazenda onde esté situado o sitio foi adquirida, tornando-se
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propriedade do Governo do Estado do Amapa. Atualmente, existe uma discussdo proposta
pelos pesquisadores que discute transformar o local do Sitio de Calgoene em um parque
arqueoldgico, cujo projeto executivo, financiado pelo IPHAN, estd pronto e aguarda

implementagao.

WOILT LR T ool

Figura 8: Vistas de diferentes angulos do Sitio de Calgoene. Fotos: Deyse Franga, julho de
2014 e 2015

Mas, as pesquisas arqueologicas representam a historia mais recente relacionada a
este sitio em especifico e podem ser consideradas, juntamente com outros acontecimentos, a
partir do ponto de vista que considera que as coisas t€m historia de vida (Holtorf 2002), como
explico mais adiante. Quando cursei a disciplina Cultura Material, ministrada no Programa
de P6s-Graduagdo em Antropologia pela professora Marcia Bezerra, entrei em contato com
a vasta bibliografia que trata dos sentidos que orientam para o relacionamento entre coisas e
pessoas. Passei a perceber que as coisas € as pessoas estao envolvidas para além da dimensao
utilitaria que os objetos possam ter, entendi que, conforme a ideia de Miller (2010) que as

coisas constroem as pessoas.

O tema da interagdo entre pessoas e coisas foi impactante para mim e sobre este ponto
de vista passei a repensar a cultura material arqueoldgica que pesquiso. O contato com as

leituras de autores como Miller, Holtorf, Kopytoff, Appadurai, Mauss, Latour, Gell, Ingold,
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Van Velthem, entre outros, foram fundamentais no processo, pois, o que eles propdem, em
suma, ¢ repensar a oposicao bindria entre pessoas e coisas, sujeito e objeto, em favor do
entendimento de que as duas partes estdo interligadas. Perspectiva que percebi muito cara ao

aprofundamento do que discuto no meu tema de pesquisa.

Primeiramente, cito o impacto para mim da definicdo do termo coisa para o
arqueologo e antropdlogo Daniel Miller (2010), assim, as coisas definem algo que est4 ainda
inacabado, que estd sempre em processo de construg¢do. Para ele as coisas sdo algo mais
inclusivo, pois ampliam a nog¢ao simplista de algo definido apenas por sua materialidade para

entendé-la enquanto parte de uma composicao social.

A ideia fundamental de Miller é que pessoas e coisas se relacionam e se constroem
juntas, ou seja, o entendimento € que “os objetos fazem as pessoas” (Miller 2010:83) e isso
¢ componente do processo com o qual o fazemos também, ha mutualidade e ndo separacao
entre as partes. As observacoes de Viana e Ribeiro a respeito da entrevista de Miller a elas
concedida contribuiram na minha reflexao:

Miller, ao longo dos ultimos 25 anos, tem defendido que as coisas
fisicas, sejam elas artefatos, mercadorias ou objetos, permitem que
se olhe para a maneira como os dominios do mundo material sdo

empregados socialmente, fabricando, assim, o mundo cultural (Viana
e Ribeiro 2009:416)

A partir do ponto de vista de Miller em ndo atribuir as pessoas e coisas uma oposi¢ao,
passei a considerar as relagdes entre um e outro através dos materiais arqueoldgicos do Sitio
de Calcoene buscando perceber agenciamentos entre as pessoas da cidade e aquelas coisas
do passado. Percebi, portanto, que os artefatos arqueoldgicos sdo uma constru¢ao entre

passado e presente, isso ndo ¢ diferente para as pedras/coisas do sitio em questao.

A discussdo sobre coisas ¢ bastante ampla na arqueologia e desenvolveu-se
intensivamente depois das primeiras alusdes feitas na antropologia sobre a cultura material.
Sob o olhar antropologico a cultura material foi discutida nos trabalhos de Marcel Mauss
(1974) cujos estudos etnograficos trazem uma reflexdo acerca do sentido dos objetos quando
relacionados a agdes humanas, embora nesses primeiros estudos a relagdo entre pessoas e

coisas tenham abordagens distintas das atuais.
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O enfoque arqueoldgico da cultura material ampliou o debate no tocante as coisas,
abrindo a possibilidade de vé-las em sua vida social, sendo o segundo ponto que gerou
impacto em meu modo de compreender o Sitio de Calgoene. Em meio as consideracdes a
respeito de coisas arqueologicas destaco aqui o artigo do arquedlogo Cornelius Holtorf
intilulado "Notes on the life history of a pot sherd" (Holtorf 2002). O pano de fundo da
argumentacao de Holtorf no texto citado ¢ que as coisas possuem sua historia de vida, ideia
que por si s6 desloca as coisas do classico do discurso sobre uma materialidade estagnada. E
continua, a historia de vida das coisas ndo comeca com sua fabrica¢do e nem termina com o

uso para o qual foi fabricado, na opinido de Holtorf, a vida das coisas vai mais além:

However, in an alternative perspective, the life histories of things do
not end with deposition but continue until the present-day: activities
such as discovery, recovery, analysis, interpretation, archiving and
exhibiting are taken to be processes in the lives of things too®%.
(Holtorf 2002:54)

O que Holtorf enfatiza ¢ que as coisas ndo estdo paradas no sentido de sua
significagdo, e sim sdo processos que mudam conforme a interagdo que as pessoas tém com
elas no decorrer dos tempos, € o que elas representaram socialmente dados os mais diversos

contextos.

Em Calgoene isso também ocorre com materiais arqueoldgicos. As dinamicas sociais
entre o sitio e as pessoas sdo inerentes a formacao do conceito sobre o que ele ¢ hoje, cujo
processo nao terminou com sua constru¢do material no passado. O sitio continua a despertar
narrativas, segue a sua fluidez social conforme os contextos, sua biografia continua ativa,
gerando ainda novos significados. A propria historia de vida, seguindo Holtorf, do Sitio de
Calgoene direciona para o uso contemporaneo do material arqueologico que o compde, assim
como, a constru¢ao da paisagem como a vemos nos dias de hoje. Apoiada nas leituras de
Holtorf cheguei a conclusao que o Sitio de Calgoene, portanto, ¢ uma coisa viva € possui

historia social ainda em fluxo.

22 Tradugdo Livre: No entanto, numa perspectiva alternativa, as historias de vida das coisas
ndo terminam com a deposi¢do, mas, continuard até¢ que os dias de hoje: atividades como
descoberta, recuperagao, andlise, interpretagdo, arquivamento e exibi¢cdo sao feitas também
para ser processos na vida das coisas.



81

Na abordagem da histéria de vida de objetos arqueologicos, Holtorf redimensiona a
problematica da escolha do arquedlogo quanto ao que é um vestigio arqueologico, algo
considerado trivial e por vezes automatizado. Ao pensar sob o aspecto da histéria de vida de
um caco de ceramica arqueologica localizado por uma arquedloga em escavacao, Holtorf,
reflete sobre agdes cristalizadas na pratica de campo: a localizagdo, as decisdes tomadas em
campo, a metodologia de catalogacdo e a posterior analise em laboratorio. O eixo central
argumentativo €, deste modo, direcionado para a dindmica dos significados que um vestigio
arqueologico pode ter, sendo aquela que o arquedlogo o atribuia apenas uma entre as
diferentes abordagens para um material arqueologico. O caco de ceramica, por exemplo, ndo
se exime do jogo interpretativo do presente, "those past lives are the direct outcome of their

present lives."? (Holtorf 2002:63).

A ponderacao que fago do Sitio ndo corresponde somente ao significado de sua
materialidade no passado, ou seja, ao significado das pedras, ceramica, € outros vestigios a
eles associados, para quem os construiu, mas estd relacionada ao processo que teve na
interacdo das pessoas com a materialidade atualmente. Relativo a este ponto, Holtorf

acrescenta que,

A study of the life history of things must therefore not assume
anything about what they are, but try to understand how they come to
be ancient artefacts or whatever else. I am arguing for an
investigation of the life histories of things as they unfold in the
present and extend both into the past and the future. Arguably, this is
to study formation processes of the archaeological record in front of
our eyes. But it also means to accept that material culture is
meaningfully constituted — in the present. (Holtorf 2011:55)%*

23 Tradugdo Livre: Aquelas vidas passadas s3o resultado direto de suas vidas presentes.

24 Tradugdo Livre: Um estudo da histéria de vida de coisas ndo deve, portanto, assumir nada
sobre o que elas sdo, mas tentar entender como elas vém a ser artefatos antigos ou qualquer
outra coisa. Estou defendendo uma investigacdo da historia de vida de coisas que se desenrola
no presente e se estende tanto para o passado quanto para o futuro. Indiscutivelmente, isto ¢
estudar os processos de formacao do registro arqueologico na frente de nossos olhos. Mas
1sso também significa aceitar que a cultura material ¢ constituida de forma significativa - no
presente.
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Com a leitura de Holtorf foi inevitavel pensar nas pedras do sitio tornando-se registro
arqueoldgico por arquedlogos, passando posteriormente a etapa de interpretagdes cientificas
e depois acrescentando as novas interpretagdes de nao arquedlogos. Menciono a historia de
vida das coisas com alusao a Holtorf para referir-me ao Sitio de Calgoene. O que procuro
refletir com base na historia de vida das coisas ¢ na vida social do Sitio de Calcoene, ¢ o

impacto da relag@o entre os sitios e as pessoas na cidade.

Logo, se as coisas arqueoldgicas possuem historia de vida, € possivel estabelecer uma
biografia das coisas, argumento de Kopytoff (2008) para o estudo da cultura material. Este
foi igualmente um conceito que me ajudou a desenvolver entendimentos sobre a fruicao das
pedras e outras coisas do passado (Bezerra 2013) encontradas no Sitio de Calgoene. Para
Kopytoff, tanto para compreender biografia das pessoas quanto a biografia das coisas ¢é
preciso fazer as mesmas perguntas:

Quais sdo, sociologicamente, as possibilidades biograficas inerentes
a esse “status”, e a época e a cultura, € como se concretizaram essas
possibilidades? De onde vem a coisa, € quem a fabricou? Qual foi a
sua carreira até aqui, e qual € a carreira que as pessoas consideram
ideal para esse tipo de coisa? Quais sdo as “idades” ou as fases da
“vida” reconhecidas de uma coisa, e quais sdo os mercados culturais
para elas? Como mudam os usos da coisa conforme ela fica mais

velha, e que lhe acontece quando a sua utilidade chega ao fim?
(Kopytoft 2008:92)

Na citagdo acima, o exercicio de substituir a palavra pessoa pela palavra coisa nao
deixa davida que os valores em ambos sdo indicados socialmente. Os estudos de Kopytoff
aprofundam-se sobre questdes de coisas transformadas em mercadorias, para ele todas as
etapas pelas quais passa uma coisa, desde a fabricacdo até a mercantilizagdo, correspondem
a processos da vida social. Ou seja, a vida dos objetos também ¢ um processo. Nao abordo
questdes de mercantilizagdo sobre o Sitio de Calgoene, mas pensa-lo sob a otica de sua vida

social e sua biografia foi um facilitador para minha analise.

Busquei entender como o conjunto de coisas que compdem o Sitio Arqueologico de
Calgoene se inserem no cotidiano das pessoas da cidade na atualidade, procurei conhecer
perspectivas locais de materializagdo dando atencdo para a ideia de Kopytoff sobre a
trajetoria que os objetos possuem. Pensar que as coisas possuem uma trajetoria foi

fundamental, pois me permitiu olhar para Sitio de Calgoene por dimensdes mais largas,
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assimilei que o Sitio nao possui um significado acabado e determinado por uma unica parte

interessada em sua biografia e sim uma vida intensa que abrange inimeras percepgoes.

Parte da historia de vida do Sitio de Calgoene, por exemplo, estd entrelagada a vida
das pessoas de hoje antes mesmo daquele conjunto de pedras ser chamado de sitio
arqueologico. Seu Garrafinha, morador de Calgoene, narra e busca rememorar sua juventude,
momento que descreve ter conhecido as pedras. A relagdo deste homem com o Sitio iniciou
desde sua infancia, e se estende até hoje com a funcao que exerce de guardido do lugar, agora
contratado pelo IEPA. Mas, nem sempre foi assim, a trajetoria de envolvimento de Seu
Garrafinha com o sitio megalitico passou por etapas que demonstram as diferentes atitudes

dele para com o patrimonio arqueoldgico.

Este senhor conta ter feito parte de um grupo que, em atividades de caga pelas matas
da regido, encontrou o conjunto de pedras sobre as quais se viam vasos ceramicos ainda
inteiros. Anos mais tarde, ele retornou ao local, desta vez em atividade auxiliar para os entdo
fazendeiros que tinham adquirido aquelas terras, e relata ter feito o desmatamento do terreno
onde estdo as pedras para que passasse a ser pasto. As atuagdes de Seu Garrafinha com as
pedras ao longo de sua vida sdo um aspecto das varidveis interpretagdes e interesses que o

lugar despertou entre as pessoas.

Nessas varias interpretagdes que fazem parte do processo de vida do Sitio, estd
presente a relagdo com as pessoas para as quais o objeto arqueologico faz parte da percepcao
através do tato. Seu Garrafinha, narrou que além de desmatar a area do Sitio também
encontrou vasilhames arqueoldgicos em superficie, associados aos megalitos, e que a

manipulacdo tatil, tanto de um quanto de outro foi bastante comum naquela ocasido.

No que concerne ao entendimento da relagdo das pessoas com o Sitio pela pratica do
toque ao objeto arqueologico foram elucidativas para mim as questoes discutidas por Bezerra
(2013) que envolvem a de manipulagao de objetos arqueoldgicos feita por nao arquedlogos,
0s seja, por pessoas que teriam a proibicdo para tal conforme a visdo classica de preservacao
patrimonial, portanto:

As relagdes dessas comunidades com as coisas do passado sdo
ativadas pela sensibilidade tatil, que ¢ constituida por uma gama de

conhecimentos empiricos sobre o ambiente, mas também pela
“imagina¢do sensoria” (INGOLD, 2008) sobre ele. Assim, tocar um
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objeto arqueologico significa incorpord-lo ao seu universo de
conhecimento, a partir de uma logica de raciocinio propria. Esses
fragmentos — que para nos sdo partes de um todo representado por
um objeto - constituem partes de outro todo: as paisagens vividas por
essas pessoas. Sao também elementos com os quais t€ém uma relagao
metonimica, pois engendram uma teia de experiéncias e sentidos na
qual estdo imersos e imbricados. (Bezerra 2013:115)

A percepcao tatil esta inserida na biografia do Sitio, seja feita por moradores
locais ou por arquedlogos, ambos acrescentam elementos para dotar de significados as
interagdes com o patrimonio arqueologico. As observagdes que fiz, como o relato de Seu
Garrafinha, da diversidade de interesses em relacdo as coisas do passado de Calgoene e,
portanto, também sobre 0s usos e apropriagdes dos mesmos, foram oportunas para entender
os varios caminhos que uma coisa arqueoldgica pode seguir, se pensarmos conforme a
biografia das coisas. Por outro lado, ofereceu a chance de sair de meu lugar de conforto

enquanto pesquisadora passando a buscar outras explicagdes existentes na trajetoria do lugar.

Quando aquele conjunto de pedras passou a ser chamado de sitio arqueoldgico do tipo
megalitico, interpretacao feita por arquedlogos, uma movimentacdo diferente passou a
acontecer em Calcoene. Do lado cientifico, representou o retorno as investigagdes sobre o
passado pré-colonial da regido, do lado politico o investimento financeiro em pesquisas e
divulgacdo com apoio Estatal, e do social a intensificacdo das relagcdes da comunidade local
com arqueologia, sobretudo com o Sitio de Calgoene em especifico. A trajetoria de vida do
Sitio seguiu a medida que as interagdes com as pessoas se repetiam. Na cidade, as historias
se renovaram com as visitas que se tornaram mais frequentes, conforme os moradores ou
turistas se inteiravam das escavagdes arqueolodgicas. Os vinculos com o lugar foram sendo
estabelecidos por diferentes pessoas que compdem a diversidade comunitaria do municipio,

cada qual com seu interesse e motivagao.

Apo6s o registro do sitio no IPHAN e a obtencdo de autorizagdo de pesquisa pela
equipe do IEPA, houve um esforgo por aproximar os moradores com as atividades do projeto,
como Vvisitas guiadas as escavagdes, envolvimento de alunos que moram no municipio no
projeto de escavagdo, acdes de socializagdo dos resultados da pesquisa, divulgagdo das

pesquisas pelos meios jornalisticos e cientificos (Cabral e Saldanha 2009a, 2009b, Saldanha
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e Cabral 2012b). A consequéncia foi notada pelo aumento expressivo do interesse pela

arqueologia do municipio sendo demonstrado de inimeras formas.

O interesse politico foi um deles, gerou a adesdo da imagem dos megalitos no brasao
municipal oficial®>, como uma marca representativa da cidade, figurando como um exemplo

da utilizacao da imagem do Sitio de Calgoene pelo poder publico municipal (Figura 9).

Figura 9: Esquerda, megalitos do Sitio Arqueoldgico de Calgoene. Direita, brasao
municipal de Calfioene. Fotos: Iepa e Deyse Franca, 2011.

A acdo politica de reconhecimento dos megalitos enquanto algo representativo,
juntamente com outros elementos ja conhecidos pelo Calgoenense como o peixe Tucunaré,
foi contextual a0 momento de crescente envolvimento comunitario com a arqueologia local.
Ambos os simbolos (o sitio e o peixe), reunidos em um mesmo elemento grafico de
identificacdo oficial da Cidade, tornando emblemadtica a arqueologia figurando com igual
valor a outra representacao da identidade local. Adequagdo interessante, pois, 0 municipio de

Calgoene ¢ conhecido por ser rota do pescado no Estado do Amapa4, sua proximidade com a

25 A escolha pelo brasdo municipal com o desenho de megalitos foi feita em um concurso
direcionado ao publico morador do Municipio, coordenado pela Prefeitura Municipal.
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Costa Atlantica o tornou poélo pesqueiro, logo, o peixe “Gurijuba” reinava até entdo como

principal icone representativo da cidade, presente também na bandeira municipal.

Outro exemplo ainda no aspecto do uso da imagem do sitio pelo poder publico local
se relaciona ao turismo. A ligacdo da arqueologia ao turismo foi considerada para a promog¢ao
das festas de verao no distrito de Goiabal. No més de julho (inicio do verdo na regiao), a
cidade volta-se para a recepg¢ao turistica, pois ¢ o més no qual o distrito de Goiabal possui o
maior investimento no setor por parte da prefeitura municipal, promotora do Goiabal Verao.
E ¢é na divulgacao das festividades de verdo que a imagem dos sitios arqueoldgicos, sobretudo
do Sitio de Calgoene, toma for¢ca como elemento de valorizagdo turistica juntamente com
outros lugares do municipio também escolhidos para fins de recreagao.

Entretanto, nos exemplos que enumero acima percebo a valorizagdo primeiramente
estética que o objeto provoca e depois a concepgao de exploracdo da imagem da coisa do
passado, ambos imbuidos em uma ideia de valorizacao do patrimonio.

No que tange aos dados cientificos, percebo que alguns pontos acrescentam fluxo

para a trajetdria de diversidades interpretativas que passa o Sitio, destaco abaixo:

Na biografia deste sitio megalitico estd presente a denominacao de Stonehege da
Amazonia, clara alusdo ao sitio arqueologico localizado na Inglaterra, em razdo de uma
possivel semelhanca, difundida entre os meios de comunicacdo, entre estes dois distintos
contextos arqueoldgicos. A ocorréncia megalitica facilitou a comparagdo e assim, o nome

teve ampla difusdo entre a imprensa.

O Sitio de Calgoene ¢ interpretado por arquedlogos que concluem que os megalitos
sinalizam para usos etnoastrondmicos?®, notados por meio de observacdes dos megalitos em
sua relagdo com o sol, pois, “O cruzamento das informacdes de escavacdo com as
observagdes em campo no sitio fortalece a interpretagao sobre o uso deste sitio arqueoldgico
por seus construtores como um local de observagdo do solsticio de dezembro.” (Cabral e
Saldanha 2007b:74). A abordagem etnoastrondmica de um lado forneceu novos elementos
para as interpretacdes sobre o passado da regido feita pelos cientistas e, de outro, suscitou o

interesse também de grupos que buscam fendmenos como do campo astrologico e de

26 Para leitura das abordagens etnoastronomicos referentes ao sitio arqueolégico AP -CA -
18 ler Cabral e Saldanha 2008.
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manifestagdes ndo humanas. O inicio das escavacdes nesse sitio fez parte das agdes do projeto
de pesquisa do IEPA, cuja abrangéncia expande-se por toda a bacia hidrografica do Rio
Calgoene, gerando a localizagdo e a posterior escavagao de outros sitios megaliticos na parte

norte do Amapa.

Os aspectos que ressaltei acima que versam sobre a abordagem cientifica e nao
cientifica sobre o Sitio de Calgoene unem a trajetéria de uma coisa arqueologica explicagdes
diferentes, embora partam da mesma materialidade. Entendo que a contribui¢ao de cada uma
dessas visdes de nao arquedlogos para a histéria de vida do Sitio Arqueologico de Calgoene
vai para além da escolha cientifica em aborda-la, as explicagdes nativas sobre o Sitio existem
e sdo inevitaveis no decorrer de sua trajetoria. Acredito que ha entre as coisas e as pessoas
uma relagdo intrinseca capaz de atingir os dois lados na mesma medida, ou seja, a trajetoria
pela qual tanto a vida das pessoas quanto a vida dos objetos transcorre esta imbricada uma a
outra, aqui claramente concordo com a conclusdo de Miller de que coisas sdo pessoas e
pessoas sdo coisas. Percebo que, com os megalitos a relagdo com as pessoas ¢ dinamica dada

a diversidade de interpretagdes que esse Sitio atrai.

Apoiada na diversidade de interpretagdes sobre o sitio megalitico de Calcoene, entdo,
direciono minha reflexao para entender a zona limite entre um objeto e as pessoas no sentido
simbdlico, isto ¢, de maneira abrangente, procuro entender as maneiras com as quais as
pessoas interagem com objetos arqueoldgicos durante toda sua vida tendo eles o tempo
inteiro a sua volta em situagdes inumeraveis e em circunstancias infindaveis. Acrescento que
objetos e pessoas se articulam sempre a partir do presente, mesmo quando tais objetos foram
produzidos em um passado distante, perspectiva que busco seguir nos estudos sobre o Sitio
de Calcoene. A interpretacdo, portanto, das coisas arqueologicas estdo entrelagadas nas

experiéncias vividas gerando e atualizando os repertorios de narrativas.

Bezerra pondera, a partir das pesquisas que desenvolve com os moradores de
pequenas comunidades na Amazdnia, como a cultura material arqueoldgica esta inserida em
seu repertorio de narrativas (Bezerra 2011, 2013, 2014). E, sustenta que tais narrativas
denotam tanto as perspectivas nativas sobre a cultura material arqueoldgica quanto sobre a

ideia de gestdo da mesma (Bezerra 2013).
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As praticas de fruicdo com as coisas do passado local, exemplificado pela coleta de
materiais arqueologicos, juntamente com o que foi dito ou esquecido sdo interpretagdes
nativas contidas nas narrativas. Um exemplo relatado por Bezerra (2011) sdo as experiéncias
vividas no entorno da paisagem onde o sitio arqueologico esta localizado, neste caso as ruinas
da Igreja do Rosario na vila de Joanes, Marajd, sdo narradas, embora as ruinas sejam
elementos ndo mencionados. Mas, cotidianamente, a paisagem onde se insere ¢ praticada na
vida local. Logo,

As ruinas sdo naturalizadas pelos moradores, fazem parte de sua
paisagem cotidiana. Elas parecem nao ter significado, mas estao o
tempo todo presentes nas suas lembrancas. A sua aparente
banalizagdo pode ser entendida como o resultado de um
envolvimento tdo intenso com esse “contetdo espacial da existéncia”
(Meneses, 2002, p. 188), que ndo ha espago para o estranhamento. D.
Maria afirma: “desde que eu me entendo, a ruina sempre esteve 14”.

Nao sdo eles que habitam as ruinas, sdo as ruinas que habitam neles
(Bezerra 2011:67).

Na vila da Joanes, as narrativas dos grupos locais sinalizam também para a concepgao
de passado, situando o /ugar do passado, ao associar coisas arqueoldgicas a museus, este
ultimo visto como dominio do passado por exceléncia, assim, nas narrativas nativas os

objetos sdo "carregadores de nogao de tempo e passado" (Ferreira e Bezerra 2013:174).

Portanto, levar em consideracdo tais narrativas vai de encontro ao discurso de
patrimonializa¢ao imposto pelo Estado (Bezerra 2011). Nesse sentido, notei que as narrativas
estdo imbricadas ao vivido unindo as coisas arqueoldgicas ao passado e ao presente de

Calgoene.

Foi no Sitio Megalitico de Calgoene que escutei as primeiras narrativas que envolvem
o teor fantastico relacionando os megalitos do sitio, a paisagem e os artefatos a situagdes
sobrenaturais. Construida pelos moradores de Calgoene, a histéria de vida do Sitio de
Calcoene segue no pulsar cotidiano das interagdes com as pessoas, e, portanto, ¢ uma
constru¢ao mutua que renova o repertdrio de narrativas locais. No topico a seguir, acrescento
como manifestagdes fantdsticas presentes em narrativas locais a respeito de sitios

arqueologicos tem sido discutidas na arqueologia.
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2.3.3. Os sitios arqueoldgicos e as narrativas fantasticas

Quando comecei a frequentar o Sitio de Calgoene, notei que as narrativas que
relacionavam os sitios arqueologicos com o sobrenatural sdo muito presentes entre a
populacao local. Esta caracteristica foi para mim das mais instigantes, e arrisco dizer que por
causa delas desenvolvi meus interesses em estudar narrativas como um problema de pesquisa,

embora no mestrado a problematica tenha ido além das narrativas de teor fantastico.

Para além dos estudos relacionados a deposicao de material arqueologico em
estruturas megaliticas, existem pesquisas que se debrugam sobre a dimensdo fantastica
relacionada a este tipo de sitio arqueoldgico. A seguir apresento alguns exemplos de estudos
que versam sobre como 0s sitios arqueologicos atraem narrativas de cunho fantastico em

contextos europeus ¢ brasileiros.

Em Calgoene, o teor fantastico ¢ frequentemente citado em narrativas orais de quem
vive ali, as narrativas envolvem luzes enigmaéticas, fogo, aparecimento de seres descritos
como nao humanos, vozes misteriosas ou sonhos reveladores de algum grande segredo, estao
relacionados aos sitios megaliticos ou a outros lugares arqueologicos e também a materiais
como urnas funerdrias. Relatos de natureza sobrenatural que incluem visagens?’ relacionadas
a lugares onde foram encontradas coisas arqueoldgicas apontam para um panorama mais
amplo onde sitios arqueoldgicos com megalitos atraem narrativas fantasticas. Seu
Garrafinha, por exemplo, possui um repertorio vasto de historias fantasticas passadas no Sitio

Arqueologico de Calgoene, as quais me refiro no avancar deste topico.

No Brasil, a dimensdo fantastica ¢ freqliente quando se trata de sitios arqueoldgicos.
As pesquisas do antropoélogo Flavio Leonel da Silveira (2005) direcionam para da dimensao
na qual a percepcao dos sentidos ¢ levada em conta para interpretar sitios arqueoldgicos,
assim como os elementos fabulatorios e os vinculos de afeto com as paisagens € a memaorias
coletivas locais. Silveira ndo trata de sitios megaliticos em suas pesquisas, mas as conclusoes

que faz em lugares de sitios arqueologicos na Amazdnia e em outras regides brasileiras e

27 Costa Leite (2014), menciona as visagens ou encantados como uma categoria de seres niio
humanos que possuem determinados dominios sobre a vida humana, podendo causar-lhes
danos ¢ maldigoes.
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paisagens urbanas na Amazodnia ajudam assimilar a relagdo entre narrativas fantésticas,
paisagens ¢ memoria, elementos freqiientes ao se tratar de sitios arqueoldgicos com

megalitos.

O que demonstra Silveira (2005) ¢ que os relatos de assombros sao freqiientes nas
falas dos contadores de causos que habitam os arredores de ruinas e sitios arqueologicos na
regido das Missdes no Rio Grande do Sul, lugar de empreendimento das pesquisas de
Silveira. Naquela regido, Silveira percebeu nas narrativas de pessoas que vivem nas
imediacdes das ruinas que imagens do fantastico, assim como a de enterramentos de ouro,
estavam intrinsecamente relacionadas as paisagens locais. Notou que estes locais de coisas
do passado sdo intimamente ligados a vida cotidiana daqueles moradores em paisagens por

eles praticadas ao longo de geragdes (Silveira 2005).

Os contadores de causos da regido missioneira, que moram em uma paisagem agora
formada por ruinas, tém suas narrativas entendidas como atos performativos por Silveira,

porque possuem elementos como plateia ouvinte. Missdes as histdrias narradas se inserem,

...a uma dimensao fabulatoria em que os assombros surgem como
uma espécie de intervencdo no mundo ordinario que desestabiliza
emocionalmente os atores sociais envolvidos no evento. Os
assombros, nos casos narrados por seu Luis (tanto no caso das velas,
quanto naquele do chapéu e da bola de fogo), tém na presenga do
fogo um dos elementos fantasticos desencadeadores do medo, mas
que a existéncia do revolver, como um instrumento de poténcia
masculina, de enfrentamento do desconhecido, atenua na medida em
que destroi e dispersa aquela energia estranha (fator que se repete no
episodio do padre jesuita). A presenca do cavalo em todos os
acontecimentos fantasticos, deixa claro que o desempenho dos
animais, ¢ fundamental no processo de enfrentamento-fuga da
personagem narrada em relagdo ao misterioso elemento
desestabilizador do seu deslocamento cotidiano no espaco fisico das
Missoes riograndenses. (Silveira 2005:29).

Somada a esta explicacdo estd a de que as narrativas tém a estreita ligacdo com a
memoria. Neste aspecto, estd meu interesse em perceber a dimensao fantastica ligada a sitios
arqueologicos no trabalho de Silveira, pois contribuem para o entendimento de casos

particulares em Calgoene. Assim, nas narrativas, as paisagens de pertenca (ruinas) sdo sempre
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evocadas pelas pessoas a cada historia fantdstica contada, trazendo a memoria do que passou

nas ruinas misturada ao sobrenatural e, assim, tornando-as sempre presentes e ativas.

Na Amazonia, histérias ligadas ao sobrenatural também foram pesquisadas por

Flavio Silveira em conjunto com a arquedloga Marcia Bezerra em um sitio arqueoldgico na

ITha do Marajo, Vila de Joanes (2012). Para os pesquisadores, o imaginario dos moradores
locais esta intrinsecamente ligado ao sitio arqueoldgico pesquisado, assim:

O convivio com os moradores locais mostrou a presenca de um rico

universo imagético envolvendo a presenga de seres visagentos que

deambulam pelas paisagens ruiniformes do sitio historico de Joanes.

Algumas dessas unidades miticas sdo conhecidas como encantados

(GALVAQO, 1976; MAUES, 1995,1999), sendo revelado aos sentidos

mediante a experiéncia sensivel e extraordinaria dos moradores com

a localidade do espaco do sitio arqueologico e suas imediagdes.

Assim, estamos diante de um imaginario cuja sutileza envolve

diversas formas fantasmaticas, permanecento aderido ao lugar e as

estruturas das ruinas da antiga Igreja de Joanes. (Silveira e Bezerra
2012:131-132)

Portanto, as narrativas permeadas de mengdes fantasticas sdo consideradas como
outras formas de interpretar os sitios, construidas pelo processo de relacdo que os moradores
dos arredores de sitios arqueologicos possuem com a cultura material arqueologica. Além
disso, as narrativas sdo construgdes feitas pelos moradores como uma maneira de explicar o
material arqueoldgico e inclui-los entre o repertdrio da cultura material que vivenciam

cotidianamente.

As narrativas feitas pelas pessoas que praticam os sitios arqueologicos atualmente
sdo importantes para arqueologia, pois ajudam na interpretacao da visdo local a respeito de
coisas arqueoldgicas. Tais narrativas podem mostrar concepg¢des proprias sobre patrimonio
diferente daquelas pré-construidas sobre o que ¢ patriménio, como ¢ a forma certa de lidar

com ele e preserva-lo.

Nesta abordagem destaco uma narrativa de meu principal interlocutor sobre o Sitio
Arqueolégico de Calcoene. Seu Garrafinha, de tanto referir-se as historias fantasticas pelas
quais passou no Sitio tornou-as conhecidas na cidade. As historias narradas passaram

principalmente em seus sonhos € unem a paisagem megalitica a outras de seu imaginario.
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Uma das primeiras vezes que o escutei falar deste contetido, contou-me Seu
Garrafinha de um sonho que para ele, de tao revelador, nunca foi esquecido. Em seu sonho,
havia uma grande luz que apagava e acendia em cima das pedras, uma luz como se fosse um
fogo grande. Essa luz indicava que havia abaixo de uma das pedras do Sitio um grande tinel
cuja extensao quase chegava a margem do rio Rego Grande (cerca de 100m), e no fim deste
tunel, havia muitas pecas arqueoldgicas completas além de ouro. Passado algum tempo,
escutando novamente esta narrativa, percebi que sonho e realidade misturaram-se e eu ja nao

sabia definir o que Seu Garrafinha dizia ter passado realmente e o que havia sonhado.

A mistura entre sonho e realidade sao frequentes nesse tipo de narrativa. No caso do
relato de Seu Garrafinha, um sonho com os megalitos ¢ sempre o antincio do que iria
acontecer ou a comprovagao de que seres sobrenaturais inteiravam-se do que se passava no
sitio. As narrativas de maior parte desses sonhos ouvi em plenas campanhas de escavagao do
Sitio de Calgoene, e neles estavam elementos de dados ha pouco coletados em campo pela
equipe junto com outros de dimensdo fantastica. Percebi que para Seu Garrafinha um sonho
¢ contado com respeito por ser capaz de intervir concretamente no presente. A importancia
das narrativas relaciona-se a processos pelos quais passaram as relagdes entre pesquisadores
e comunidades locais. Sobre a importancia que os contextos sociais implicam para a

disciplina discorro no topico seguinte.

2.4. Arquedlogos e Comunidades Locais, a experiéncia de Calcoene

Uma etapa durante o curso de mestrado que influenciou bastante minha analise quanto
a maneira de interagir e os tipos de relacdes que sdo estabelecidas entre pesquisadores e
comunidade local foi a participacdo na disciplina Arqueologia e Contexto Social, parte
cursada no ano de 2015. Com as leituras que conheci nessa disciplina algumas percepgoes
foram adicionadas a minha maneira de refletir o posicionamento do arquedlogo frente a
outros grupos também interessados nas coisas arqueologicas. A base dessas reflexdes € que
a pesquisa arqueoldgica nao estd apartada do contexto social em que ¢ produzida, ao
contrario, ¢ resultado dele e também agente com o potencial transformador da realidade em

que se insere.
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No presente topico considero o contexto social e a dimensao politica da arqueologia
e discuto a disciplina em sua pratica descolonizante, acrescentando como objeto de reflexdo
as relacdes estabelecidas ao longo dos tempos entre pesquisadores e comunidades locais no
caso do Municipio de Calgoene. Acredito que os exemplos expostos neste capitulo no tdpico
sobre o historico de pesquisas arqueoldgicas no norte do Amapd, pode ser melhor
problematizado quando entendermos as especificidades em que estavam inseridas as
pesquisas nas diferentes épocas. Assim como, os desdobramentos das pesquisas hoje em dia

conforme os contextos sociais em que sao realizadas.

O que as leituras com as quais tive contato na disciplina Arqueologia ¢ Contextos
Social acrescentam ao debate que proponho ¢é pensar sobre a relacdo entre arquedlogos e
comunidades locais, considerando as implicacdes do contexto social em que sdo feitas as

pesquisas arqueoldgicas.

No contexto social em que as recentes pesquisas comecaram a ser feitas em Calgoene
estd a criagdo do Nucleo de Pesquisas Arqueologicas do IEPA, atengdo a demanda politica
que também resultou na compra das terras onde estdo os megalitos e a posterior criagdo do

projeto que propde a criagao de um parque arqueoldgico.

Anteriormente a atuagdo do setor de pesquisas arqueoldgicas do IEPA, as pesquisas
arqueoldgicas no Estado do Amapé eram atendidas pela Universidade Federal do Amapa
(UNIFAP/CEPAP) e Museu de Arqueologia e Etnologia do Estado do Amapa (MAE/AP),
sem, no entanto, ter sido foco dessas duas ultimas instituigdes as investigacdes no municipio

de Calcoene.

Em Calgoene a conjuntura que possibilitou o avancar das pesquisas arqueologicas
também influenciou nas relagdes das pesquisas com os grupos locais, tornando a experiéncia
de pesquisa no municipio singular. A pesquisa em Calgoene, portanto, liga-se a seu contexto

social, com o qual dialoga e ¢ fruto.

A arqueologia ndo esta imune ao contexto social de onde partem as pesquisas, ela ndo
transita de forma atemporal como se pairasse no ar sem qualquer afetacdo e isenta aos
processos sociais, historicos e econdmicos que a cerca e da qual, inevitavelmente, faz parte.

A cada particularidade contextual em que se encontra o lugar onde ¢ realizada a pesquisa,
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diferentes abordagens tedricas e metodologicas sdo feitas gerando resultados também

diversificados.

Esses resultados podem perpetuar a imposicao epistemoldgica que a disciplina vem
praticando ao longo de sua histéria. No entanto, a diversidade de 16gicas acerca do patrimonio
arqueologico da fortes referéncias no sentido de subverter praticas colonizantes e de uso
politico da arqueologia conforme as especificidades contextuais na qual se inserem. A
abordagem ¢ de que a arqueologia além de contextualizada social, historica e
economicamente ¢ também inerentemente politica em sua pratica (Tilley 1989; MacGuire

2008).

Sobre a implicagdo do contexto social em pesquisas arqueologicas ¢ que procuro
dissertar em seguida. Aqui falo do contexto social da arqueologia e sua relagdo com as

comunidades locais.

As pesquisas e interpretacoes feitas pela arqueologia sdo fabricadas e postas em pratica
conforme os contextos sociais, politicos, histéricos e econdmicos das quais fazem parte. O
arqueodlogo Bruce G. Trigger (1996) aponta que contextos sociais diferenciados produzem
tipos distintos de arqueologia, e que essas orientagdes sociais podem ser distintas mesmo em
se tratando de um mesmo Pais. A relacao entre a natureza da pesquisa arqueologica com o
meio social em que ela ¢ realizada ¢ bastante estreita, como argumenta Trigger, o que leva a
questdo de que a arqueologia possui imbricada a sua pratica uma dimensao politica que nem
sempre foi leva em consideragdo por pesquisadores no decorrer do desenvolvimento da

disciplina.

No decorrer de seu desenvolvimento, a arqueologia experimentou, de acordo com
Trigger (1996), diferentes contextos sociais, fazendo-a produzir tipos distintos de
arqueologia ¢ moldando a maneira da disciplina atuar conforme tais contextos sociais se
diversificavam, foram eles: Arqueologia Nacionalista, Arqueologia Colonialista e

Arqueologia Imperialista.

Neste panorama, fica claro que a arqueologia foi um instrumento politico para o
imperialismo como um todo: na dominagdo que o Estado-Nacao exerceu difundindo seus

ideais nacionalistas pelo restante do mundo, ndo sendo diferente no tocante a pesquisas que,
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feitas em determinadas regides, passam a ter influéncia em outros lugares considerados

periféricos.

O aspecto politico da disciplina que menciono acima ¢ exemplificado pela arquedloga
Diaz-Andreu (2001) e d& conta da compreensao do quanto arqueologia e politica se
conectam: a relacdo entre a arqueologia € o nacionalismo, isto €, o surgimento do
nacionalismo esteve ao lado da transformagdo no estudo do passado arqueoldgico (Diaz-
Andreu 2001). Foi no século XVIII, em pleno vigor do nacionalismo enquanto teoria politica,
que a arqueologia passou pelo periodo de profissionalizagdo. O Estado-Nagdo além de
fornecer meios para manter profissionais da area atuou no incentivo do desenvolvimento da
disciplina em universidades, promovendo sua institucionalizagdo, obviamente sob os
meandros da ideologia nacionalista. Foi assim que o estudo do passado tornou-se importante
para o nacionalismo, pois o conhecimento sinalizava o poder de atribuir a uma classe de
especialistas o dominio sobre o passado juntamente com seu uso para fins politicos pelo

Estado-Nacao.

A disciplina foi dada a importancia do papel de voltar ao passado e dele obter
referéncias que vinham ao encontro do conceito de nagdo para a modernidade, como explica
Diaz-Andreau, “a arqueologia ao adotar a teoria histdrica cultural, ainda predominante no
mundo, submete ao nacionalismo o passado, as idades de ouro, que demonstravam sua

importancia e os simbolos que ela precisava” (Diaz-Andreu 2001:27)

Fica evidente, portanto, que a pesquisa arqueoldgica mais do que estudar a sociedade
e sua construcao do passado no presente, ¢ feita a partir de contextos sociais e politicos, pois
“..archaeology operates within a social context. It is reasonable to conclude that if
archaeology is highly relevant to society, society has played an important role in shaping

archaeology”?*(Trigger 1996: 357).

Para essa conclusdo outras questdes podem ser postas como: em que medida os
contextos sociais influenciam a arqueologia, nesse sentido, qual o papel da arqueologia na

contemporaneidade? Ao arquedlogo contemporaneo cabe o entendimento de que ele ndo € o

2Tradugdo Livre: ...a arqueologia opera dentro de um contexto social. E razoavel concluir
que, se arqueologia ¢ altamente relevante para a sociedade, a sociedade tem desempenhado
um papel importante na formacgao de arqueologia.
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unico que possui interesse no passado € no patrimdnio arqueolodgico, € que pesquisas que
atendam a perspectiva de sair do controle e dominio especializados destes temas sdo um

ponto de partida necessario ao dialogo com comunidades locais.

A abordagem que fiz no presente capitulo, desde o topico sobre o histdrico de pesquisas
em sitios megaliticos na regidao norte do Amapa até os desdobramentos das pesquisas atuais,
sinalizam para os diferentes usos e interpretagdes da cultura material arqueologica durante
anos, feitas tanto no interior da disciplina quanto distanciada dela por grupos nao académicos.
Tal processo foi marcado pelo contexto social em diferentes momentos e, portanto, adquiriu

aspectos contrastivos.

Se a arqueologia ndo escapa ao contexto social em que ¢ produzida, como via de mao
dupla, a disciplina possui um papel ativo na sociedade, assim como, esta atua na produc¢do
do conhecimento arqueoldgico. O que argumento aqui, € a experiéncia das pesquisas
arqueologicas recentes em Calcoene fazem refletir, ¢ que existe um impacto mutuo entre as

pesquisas e as comunidades locais.

Pensando no aspecto de impacto muituo entre a disciplina e a sociedade € que apresento
adiante a discussdo acerca das relagdes estabelecidas entre os arquedlogos e os distintos

grupos locais.

Tilley (1989) define a arqueologia como uma relagdo entre passado e presente que €
mediada por individuos, grupos ou instituicdes e, portanto, t€ém uma relevancia na
contemporaneidade. Tilley (1989) também alerta para o risco de mercantilizagdao do passado,
problemadtica que permeia as pesquisas, ou seja, a escolha sobre o que vai ser pesquisado,
como e por que esta nas maos do arquedlogo, considerado o guardido do passado e a elite
cultural, que, por sua vez, depende de um financiamento para a pesquisa. Conforme a
perspectiva de Tilley o passado vira uma mercadoria e esta mercadoria ja pronta ¢ consumida
pelo publico em lugares como museus. Configura-se, portanto, em um passado pré-pronto
cuja construg¢do, mesmo feita no presente, ndo atentou para a diversidade de entendimentos
que ele pode ter desconsiderando concepcdes de grupos locais em sua construgdo. A

construgdo do passado torna-se um processo alienante.

E nesse sentido que proponho pensar sobre a relagao de arquedlogos com grupos locais.

A problematica apontada por Tilley estd em atribuir a um grupo de especialistas o direito
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sobre decidir qual agenda atender quando o assunto € estudar o passado e, ainda, a decisao
sobre 0 que ¢ importante recuperar e preservar. Vdrias sdo as situagdes em que o
envolvimento entre arquedlogos e grupos locais torna possivel conhecer distintas concepgdes
relacionadas a cultura material arqueolégica. E preciso salientar que estes sujeitos também
lidam com as coisas arqueoldgicas a sua maneira e, ¢ justamente esta distingdo na forma de
lidar com o tema, por ser rica em percepgoes diferentes a dos arquedlogos, que se torna

importante ao manejo da produgdo discursiva da disciplina.

Em Calgoene, os textos considerados classicos nas pesquisas, como discorro no topico
2.3.1. deste capitulo, ja indicavam maneiras no trato da cultura material arqueologica
praticada por parte das comunidades locais. Os usos praticos de vasilhames arqueoldgicos
como potes para agua ou vasos para plantas sdo exemplos que contrariavam os arquedlogos
nas primeiras incursdes etnograficas pela regido e as relagdes com moradores locais

limitavam-se a recolha de informagdes sobre sitios.

Recorro as conclusdes do arquedlogo Nick Shepherd (2009) para analisar as relagdes
entre arque6logos e comunidades locais. Um aspecto emblematico desta relagdo estd exposto
na forma na qual se estabelece o trabalho quando nativos sdo contratados para atuar em
escavagoes arqueoldgicas, tema pesquisado por Nick Shepherd no contexto sul Africano.
Shepherd nota que a representag@o que ¢ feita dos nativos negros em imagens dos trabalhos
de campo nas décadas de 1920 a 1950 e, nas poucas mengdes feitas a eles em alguns diarios
de campo ¢ sempre diminuindo sua participacao na pesquisa e que a classificagao deles como
ndo- arqueologos, trabalhadores de campo ou assistentes os afasta da construcdo do

conhecimento arqueoldgico, mesmo sendo eles agentes na pesquisa (Shepherd 2009).

Shepherd apresenta como panorama dessa situacdo a conjuntura africana da inser¢ao
das pesquisas arqueoldgicas na Cidade do Cabo subjugada pelo apartheid, cuja divisao do
trabalho foi também, claramente, perpetuada nas escavagdes arqueologicas. Nesse caso, 0
contexto social em que as pesquisas arqueologicas foram desenvolvidas influenciou a
natureza da relagdo entre pesquisadores e grupos locais de maneira negativa, fazendo
Shepherd concluir que existe uma historia secreta da arqueologia na Africa que nio aparece
nos arquivos da disciplina e que se confunde com a historia do trabalho nativo de carater

colonialista. O trabalho nativo, suprimido nos arquivos da disciplina, esta estabelecido na
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arqueologia colonial desde a metodologia, com a ideia de que a agéncia humana € irrelevante

nos procedimentos em campo, até a perpetuacao de aspectos da economia politica colonial.

A divisdo social do trabalho negro africano na arqueologia gerou uma situa¢do de
invisibilidade aos nativos, ao que concluiu Shepherd,“cuando la mano que sostiene el
palustre es negra es como si los agujeros se hicieran solos y los artefactos fueran removidos,
catalogados y transportados sin agencia humana.” (Shepherd 2009:8). O exemplo discutido
pelo pesquisador partindo do contexto social sul africano ¢ interessante para diagnosticar nao
apenas o desaparecimento simbolico de grupos locais nas conclusdes das pesquisas, mas,
sobretudo questdes que dizem respeito a producao do conhecimento sobre o passado e o

reconhecimento de que ndo somente o arquedlogo possui este interesse.

Percebo como um ponto chave para a arqueologia de Cal¢oene que o conhecimento do
passado nao pertence ao arquedlogo. Apesar da pouca presenca de pessoas locais, os
primeiros registros de trabalhos arqueologicos demonstram seu interesse em materiais
arqueoldgicos e o conhecimento da paisagem na qual se inserem. Entretanto, a agéncia desse
publico quando pouco valorizada em privilégio da interpretagao do pesquisador representa a
imposicao de discursos na disciplina. Por isso, a énfase de Tilley ¢ bastante pertinente,

Why archaeology, and why do we need it? Because it is natural; ‘we’
all need a past. Because ‘we’ can learn from the past; the past has
aesthetic value, it is a social duty to preserve the past. Why? Because
we know and we are telling you who exactly are the ‘we’ of ‘our’
past? Those who speak and write are, of course, professional
archaeologists, the self-appointed guardians of the past. These

professionals know the true worth of the past which, they usually
claim, is intrinsic. ” (Tilley 1989:107)%

A disciplina, contudo, possui forte competéncia para reclamar discursos nao

hegemdnicos. Porém, o arquedlogo pode contribuir para a perpetuacao do colonialismo

2 Tradugdo Livre: Por que a arqueologia, e por que precisamos dela? Porque é natural; "Nos"
todos precisamos de um passado. Porque ‘nos’ podemos aprender com o passado; o passado
tem valor estético ¢ um dever social preservar o passado. Por qué? Porque nds sabemos e
estamos dizendo para vocé quem exatamente ¢ o 'n6s' do 'nosso' passado? Aqueles que falam
e escrevem sdo, claro, arquedlogos profissionais, os auto-intitulados guardides do passado.
Estes profissionais conhecem o verdadeiro valor do pasado que, eles usualmente defendem,
¢ intrinseco.”
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quando nega os significados nativos no registro arqueoldgico, como adverte Cristobal

Gnneco (2010, 2011) e quando tira de grupos locais o direito sobre seu passado.

Para praticas arqueologicas descolonizantes, Pyburn (2014) propde que o trabalho
arqueologico seja feito através de um processo colaborativo no qual as multiplas vozes
interessadas no passado sejam levadas em consideracdo. Se o processo do trabalho ¢
colaborativo tal como propde Pyburn, as respostas encontradas nas pesquisas sao a jungao
daquelas dadas pela comunidade com a interpretacio do arquedlogo, nesse caso, o
arqueologo passa a ter em maos os indicativos de como os grupos locais formulam a ideia de

passado e patrimdnio, ja que a pesquisa como um todo foi construida colaborativamente.

As reflexdes de Pyburn foram feitas a partir do processo de pesquisa arqueologica de
carater colaborativo desenvolvida no Quirguistdo, e se assentam em questdes éticas do
pesquisador, sobretudo aquelas de nao subjugar o conhecimento do nativo em privilégio do
seu. As conclusdes de Pyburn sdo interessantes para pensar a seguinte problematica: o

conhecimento do arquedlogo ¢ mais importante do que o do nativo?

Na perspectiva colaborativa, ndo. Em arqueologias de base colaborativa os sujeitos
precisam ser inseridos nas tomadas de decisdes de todas as etapas da pesquisa. A nogao de
simetria ¢ aqui apreendida para que as hierarquias entre as diferentes formas de pensar nao
se estabelecam. A simetria, neste caso, pode ser colocada como reconhecimento do direito
do outro sobre 0 mesmo objeto material cobicado pelo arquedlogo, assim como o direito do

outro em relagdo a seu proprio passado.

A arquedloga Mariana Cabral, em sua tese de doutorado, enfatiza a necessidade de
simetrizar conhecimentos questionando o discurso arqueologico por meio do dialogo com os
outros (Cabral 2014). As reflexdes de Cabral sobre a simetria nas relagdes como os outros ¢
baseada nas interagdes que teve em pesquisas com os Wajapi no Estado do Amapa. Para a
arqueologa, a simetria entre sistemas de conhecimentos diferentes subtrai as hierarquias entre
um discurso e outro, ndo permitindo que haja dominio entre os conhecimentos e relagdes, e

"pode permitir didlogos respeitosos, éticos e descolonizados (Cabral 2014:39).

Cabral (2014) entende como uma via de comunicagdo possivel o seu interesse na
cultura material dos indigenas e mostra-se atenta ao que os objetos ou marcas vistas pela

pesquisadora como arqueologicos representam aos Wajapi.



100

Se até entdo nossas reflexdes através da arqueologia estavam
fortemente embasadas nos vestigios que nos arquedlogos
aprendemos a reconhecer como marcas de ocupa¢des humanas (os
sitios arqueologicos per se), a partir deste projeto comecei a aprender
sobre uma série de outras marcas, que sao interpretadas pelos Wajapi
como vestigios de fato de acdes realizadas por diferentes tipos de
gente. E neste sentido que considero as oficinas realizadas ao longo
deste projeto como um processo de fortalecimento da pratica de uma
arqueologia wajapi. A arqueologia cientifica j& ndo era capaz de
abranger todos os tipos de vestigios que os Wajapi conhecem, no
entanto, quando articulada como uma pratica de sentido, a
arqueologia pode ndo apenas ser praticada de outra forma, como pode
ser usada para reforcar outro sistema de conhecimento (Cabral
2014:93).

Nesse sentido, a pratica da simetria permite compreender o sistema de conhecimento
do outro e as légicas apresentadas por eles. Assim, a conclusdo de Pyburn (2014) ¢ que
conhecer o interesse dos grupos locais enriquece o debate. As reflexdes de pesquisa obtidas
por meios colaborativos de Pyburn (2014) no Quirguistao, trabalho mencionado acima,
trouxeram a tona questoes do que fazer com esses resultados. A pesquisadora concluiu que o
arqueodlogo pesquisa juntamente com os grupos locais, conhece as demandas dos sujeitos e
as problematicas em atendé-las, as sistematiza, obtém respostas ou indicativos aos problemas
e as compartilha com os grupos. Logo, o papel do arquedlogo ¢ ampliar perspectivas,

fornecendo possibilidades e alternativas, oferecendo aos sujeitos escolhas, porém, com a

preocupagdo ética de nao forgar sua aplicagao.

Em contextos sociais nos quais a imposi¢do colonialista marcou a disciplina com
conclusdes prematuras sobre concepgdes do passado, garantir aos grupos locais o direito
também a escolha da aplicagdo dos resultados de pesquisa ¢ avangar no sentido da
descolonizagdo da pratica da disciplina e imposi¢ao de suas conclusdes sobre o passado do

outro e de como deve gerir o patrimonio (Pyburn 2014).

Nesse processo, o conhecimento a respeito das diferentes l6gicas sobre o patrimonio
arqueologico € proveitoso para entender a pratica descolonizante da disciplina. Portanto, ¢
preciso compreender as pesquisas da arqueologia desde sua concepcdo até seus resultados a
partir das relagdes estabelecidas entre os arquedlogos e os grupos locais, ou seja, na dinamica

de seus contextos sociais. No caso de Calcoene, os anos de pesquisas promovidas pelo IEPA
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desde 2005, claramente causaram um grande impacto na cidade e movimentagao diferenciada

entre os moradores, os visitantes e os pesquisadores.

Se os contextos sociais certamente influenciam as pesquisas na arqueologia, as
experiéncias de pesquisas mais recente em Calgoene adequam-se as circunstancias de sua
realizagdo. Com a analise do topico. As pesquisas arqueologicas em megalitos do Amapa: O
sitio AP-CA-18: Rego Grande 1, observo que trajetdria do desenvolvimento das pesquisas na
parte norte do Amapd passou por diferentes contextos sociais, cada qual podendo ser

percebido nas relagdes dos arquedlogos com os grupos com os quais interagiram.

Ainda no século XIX a relagdao dos pesquisadores comumente tida com grupos locais
era estabelecida considerando-os informantes ou trabalhadores de campo. Mais recentemente
essa relagdo mostrou-se diferenciada, a propria intensidade com que as pesquisas foram feitas
aliada aos elementos do quadro social priorizou -caracteristicas de didlogo entre
pesquisadores € moradores da regido. Os trabalhos arqueoldgicos conduzidos por Cabral e
Saldanha desde o ano de 2005 em Calgoene abriram um novo caminho no tocante a

socializacdo das pesquisas. (Cabral e Saldanha 2007a, 2007b)

Nesse contexto, estava a criagdo do Nucleo de Pesquisas Arqueologicas do Instituto
de Pesquisas Cientificas e Tecnologicas do Estado do Amapa (NuParg/IEPA) com
coordenacdo dos arquedlogos Mariana Cabral e Jodo Saldanha, que teve em sua justificativa
a necessidade em avangar as pesquisas sobre o passado arqueologico do Estado, ainda sem
dados sistematicos naquele momento, "a fim de, por um lado, preencher essas lacunas sobre
o conhecimento cientifico e, por outro, possibilitar o desenvolvimento econdmico do Amapa
de forma a gerar um minimo impacto sobre o patrimdnio arqueoldgico do Estado." (Saldanha

e Cabral 2012:82)

Com a criagdo do NuParg/lepa a condicdo de pesquisa académica na qual se
estabelecem as investigacoes em Calcoene possibilitou novo folego as relagdes entre

arquedlogos e os demais interessados no patrimonio arqueologico, tornando a experiéncia

de pesquisa uma relacdo de didlogo. Tal abordagem voltada para a socializa¢do das pesquisas
sobre o patriménio arqueologico deveu-se sobretudo a atuacdo dos arquedlogos

coordenadores do NuParg/lepa cujas escolhas teoricas e metodoldgicas com as quais
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orientaram o citado nucleo de pesquisas foi determinante para a construcao dialdgica com

grupos locais.

Na experiéncia em Calcoene as pessoas que sdo diretamente impactadas pelas areas
onde sdo direcionadas as pesquisas foram, no decorrer dos anos, chamadas a socializagao de
diferentes formas, entre bolsas de iniciagdo cientifica para estudantes do ensino médio,
oficinas de socializagdo e debates com a comunidade, pois a preocupagdo em entender
processos de como a cultura material arqueoldgica os atingia teve lugar nos objetivos de

investigacao (Cabral e Saldanha 2012).

Quanto ao Projeto de Investiga¢do Arqueologica levado pela equipe do Iepa, o apelo
monumental juntamente com os dados inéditos que o Sitio de Calcoene trouxe a arqueologia
do norte do Amapa foram fundamentais para requerer junto ao poder publico uma maior

atencao as pesquisas cientificas arqueologicas, como assinalam Saldanha e Cabral:

Desde o inicio do projeto de pesquisa “Investigacdo Arqueologica na
bacia do Rio Calgoene e seu Entorno” uma grande preocupagao do
NuPArqg/IEPA foi a socializagdo do sitio “Rego Grande”, uma grande
estrutura megalitica cujas caracteristicas monumentais oferecem um
grande potencial para o turismo e a educagdo patrimonial. Utilizando
os resultados das pesquisas cientificas, conseguimos sensibilizar o
Governo do Estado a adquirir a propriedade rural onde estd inserido
o sitio, junto ao ramal do Cunani, no municipio de Calgoene,
transformando-se num campus de pesquisa do IEPA. (Saldanha e
Cabral 2012:90)

Logo, a socializagdo dos resultados das pesquisas foi focada em atingir os grupos que
vivem em dareas ao redor de sitios arqueologicos. Tal esfor¢o foi igualmente estendido ao
poder publico como estratégia de sensibilizagdo para a causa da aproximagdo daqueles
moradores as discussdes levantadas pela arqueologia. Somado ao cenario que beneficiou a
construgdo do campus do IEPA junto ao sitio megalitico houve a possibilidade de ampliar a

interlocug¢do com outros agentes,

Atualmente, com a determina¢do do Governo do Estado e com a
ajuda de diversos parceiros como o IPHAN, a SETUR, SECULT,
ADAP, temos envidado esforcos para a concretizagao do “Parque
Arqueolédgico do Solsticio”, a ser implementado no Campus do
IEPA, em Calgoene. O parque tem como objetivo principal a
socializagdo do sitio “Rego Grande” e devera contar com uma grande
estrutura de suporte informativo ao turista, como museu de sitio;
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laboratorios de pesquisa e placas informativas. Quando concretizado,
tal Parque devera se tornar um grande atrativo turistico, gerando
crescimento e renda para a populagdo amapaense, aliado a
preservacao do patrimonio histérico e arqueologico do Estado.
(Saldanha e Cabral 2012:90)

Percebo na iniciativa de implementar o Parque Arqueologico do Solsticio mais um
elemento que compde a relacao entre pesquisadores e grupos locais. O componente turistico
¢ um grande responsavel pela atragdo do publico para o Sitio de Calgoene, seja de moradores
locais ou de outras cidades, por interesse em conhecer ou trabalhar com turismo, como

observei com o passar dos anos.

As pesquisas tornaram -se intensivas, algo até aquele momento ndo visto na cidade, e
o tema da arqueologia mais recorrente. Se, por um lado, o contexto da criagdo do NuParg-
Iepa e a posterior campanha intensiva de escavagdes causou a movimentacao dos moradores
para a tematica arqueologica, de outro, o interesse ativo do publico sugeriu demandas para

investigacdes, tornando a experiéncia de pesquisa em Calgoene pautada nessa pluralidade.

Foi na perspectiva de dialogo com os grupos locais que iniciei minha pesquisa para o
mestrado fortemente influenciada pelo cendrio contextual em que se encontravam as relagdes
entre moradores e pesquisadores em Calgoene, ou seja, atuando sob contexto social da

arqueologia.



104

Capitulo II1 - Entre As Pessoas, As Narrativas e as Coisas Arqueologicas

3.1. Os Encontros em Campo: construindo relacées com os sujeitos

Durante minhas estadas no municipio de Calgoene, por inimeras vezes estive em
companhia dos moradores locais. A estes convivios, seja por motivo de trabalhos pontuais
ou simples interagdes cotidianas, chamo de encontros. Meus encontros com os Calgoenenses
iniciaram no ano de 2006 e foram fundamentais para que as relagdes entre nos fossem aos
poucos sendo construidas e a propria ideia de pesquisa para o mestrado fosse tomando forma.

Saliento, que o inicio do que me refiro como encontros foi possibilitado por minha
participacdo na equipe de arqueologia do IEPA, também quando das investidas dos
pesquisadores deste instituto em dar continuidade ao didlogo com a comunidade local fora
do ambiente do Sitio Arqueoldgico de Calgoene. De fato, meus encontros com a gente de
Calgoene iniciaram literalmente sobre uma quadricula, quero dizer, durante as escavacdes no
Sitio de Calgoene e, mais tarde, estendeu-se a outros recintos como a cidade, as escolas, as
organizagdes comunitarias, as reparticdes publicas e, de ambito mais privado, as casas e 0s
quintais. Em todas as situagdes, paulatinamente, o contato ia se estabelecendo entre mim e
os moradores locais, desde as conversas mais direcionadas a arqueologia, quando das visitas
durante as escavagoes até as conversas sobre a vida na regido, feita em outros momentos.

Inicio este capitulo, portanto, destacando alguns dos encontros e explicando sua
importancia para a constru¢do de minha narrativa neste trabalho, saliento que obtive
autorizagao dos interlocutores para o uso de nomes e imagens.

Destaco encontros nos anos de 2011, 2014 e 2015, o primeiro fora e os ultimos na
abrangéncia dos campos especificos para o mestrado. Comecei os campos com outras
estratégias de aproximacgdo com grupos locais e depois, ja& nos encontros no ambito do
mestrado, desenvolvi a pesquisa por meio da arqueologia etnografica. Contudo, recorri a
campos anteriores ao mestrado para repensar dados, agora oportunos a problematica de

pesquisa aqui apresentada.
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3.1.1. Estratégias de aproximacao

Um desses encontros que quero mencionar tratou-se de uma estratégia de
aproximacao com a comunidade local que considero o mais importante no processo que

gerou minha pesquisa de mestrado.

Aconteceu em 2011 e foi uma estratégia de aproximagdo com o ptiblico®® que tinha o
objetivo envolvé-los em temas sobre a cultura material arqueologica daquela regido e
possibilitou que eu conhecesse melhor a diversidade de pessoas com quem contatava apenas
em situagdes pontuais. Tal experiéncia, além de servir ao propésito da aproximacdo foi
importante no processo de constru¢do da arqueologia etnografica que desenvolvo nesta
pesquisa.

Para conhecer melhor os moradores da cidade, no entanto, eu precisava me apresentar
a eles. Parti das perguntas: quem sdo os moradores de Calgoene? Que recepcao eles fazem
quando o assunto ¢ arqueologia? Entdo, fui em busca dos primeiros indicativos que pudessem
me ajudar com possiveis respostas a essas perguntas. Nesse momento, ndo desenvolvia
questdes voltadas para as problematicas que desenvolvo agora no mestrado, mas, ter iniciado
com estas perguntas foi essencial para que pudesse pensar no projeto.

Na aproximagdo com o publico teve importancia fundamental o carater dialogico que
tive com duas institui¢cdes: a Escola Estadual Professor Silvio Elito e a Associag@o de Idosos
de Calgoene. A primeira, instituigdo de ensino fundamental e médio, pela parceria que
estabelecemos no sentido de discutir com alunos e professores temas voltados a arqueologia.
A segunda, com sede em Calcoene, pela representatividade comunitaria que possibilitou uma
importante via de acesso aos moradores. Nesse sentido, desenvolvi duas atividades: mostra
de cinema comunitério e oficina de dudio visual voltada a estudantes.

A ideia de mostras comunitarias de cinema foi a estratégia pensada para aproximar
uma diversidade de pessoas. Ao mapear um local para sessdes de cinema, logo, fui até a sede
da Associagdo onde encontrei Sr. Juventino Silva, entdo presidente da instituicdo, e me
apresentei como pesquisadora de sitios arqueoldgicos interessada em conhecer os idosos

associados e de promover em conjunto com a Associagdo sessoes de cinema em algumas

30 Realizado no Ambito das pesquisas arqueoldgicas coordenadas pelo IEPA em Calgoene.
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noites. Sr. Juventino foi receptivo a proposta e fui convidada a participar de uma das reunides
que a instituicdo promove quase diariamente. Percebi minha primeira chance de
aproximagao.

Cheguei antes da hora marcada e Dona Beata, associada da institui¢do ¢ moradora da
cidade, ja estava 14, senhora de fala cuidadosa logo me falou da importancia da associacao
para as pessoas da idade dela e as atividades que faziam: ginastica, bailes tematicos, aulas de
artesanato e reunides que envolvessem interesses como saude e direitos dos idosos.

Reunidos idosos associados e algumas criangas que os acompanhavam, me apresentei
como pesquisadora que frequentava a cidade ha algum tempo devido as pesquisas
arqueoldgicas no sitio Rego Grande 1 (Figura 11). Da conversa com aqueles moradores do
Municipio algumas questdes foram recorrentes no que diz respeito ao Sitio de Calgoene. Tive
a chance de ouvi-los. Nessa primeira reunido estavam cerca de onze idosos e 6 criangas,
entre netos e vizinhos da Associacdao. Aquelas pessoas contaram que ja tinham escutado falar
sobre o Sitio e o trabalho de arqueologia desenvolvido, alguns viram por fotografia ou pela
televisdo, mas aqueles moradores ndo conheciam pessoalmente o sitio arqueoldgico por
dificuldades de deslocamento. Disse de meu interesse em exibir filmes a comunidade, que
seria a maneira de reunir, conhecer e conversar com mais gente que mora ali.

Combinamos que o cinema comecaria as 19h00min e que a Associagdo cederia
algumas cadeiras e equipamento de som, necessarios para somar & montagem da pequena
estrutura de tela branca e data show que levava comigo. Entdo, a comecar pela noite seguinte,
e por mais trés noites naquela semana, promovemos exibicdes de videos na sede da
Associacao de Idosos de Calgoene. Evento que iria se repetir em outras trés campanhas no
ano de 2011.

Para que o proposito da mostra de cinema ocorresse como planejava, aproveitava as
manhas para ir até a radio local divulgar que na noite haveria cinema e convidar as turmas de
ensino médio da Escola Estadual Professor Silvio Elito. E assim, o publico se formou com
certa facilidade (Figura 10). Nos dias de cinema, além dos idosos da Associacdo,
participaram adolescentes e também um grande numero de criangas que chegavam cedo para

acompanhar as exibigdes de videos de curta e média duragdo, animagdes ou ndo com
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temadticas diversas.’! Os filmes eram sempre aplaudidos com entusiasmo ao final. Cada

sessdo teve a participacdo de 60 a 70 pessoas.

Figura 10: Esquerda, primeiro encontro na Associacao de Idosos de Calcoene. Direita,
exibicdo de filmes na Associacdo de Idosos. Fotos: Mario Dias, 2011.

Um diferencial do cinema comunitério estd na possibilidade de debater com quem
assiste as questdes abordadas pelos filmes, e esse foi o aspecto importantissimo na promogao
do encontro entre pessoas e discursos. Considero este mais um ponto forte de minha
aproximac¢do com os moradores locais. Apds cada sessdo os presentes eram convidados a
permanecer € por meio de uma conversa informal, escutava as impressdes que eles tinham
sobre o filme e eu lhes falava sobre as minhas percepcdes. Era meu momento de me
apresentar e de também conhecé-los. Era meu momento de escuta-los.

A exibicdo de filmes em cinema comunitirio além de tudo também se tornou,
posteriormente, ja no ambito do desenvolvimento de meu projeto de mestrado, um dado para
analisar, que explico mais adiante, com o uso da etnografia associada a arqueologia.

As exibi¢des filmicas em Calcoene fizeram parte do projeto de extensdo de nome
"Solsticio das Artes", cujas agdes coordenei junto aos moradores de Calgoene, e que formou

’

parte do "Projeto de Investiga¢oes Arqueologicas na Bacia do Rio Calg¢oene e Seu Entorno’

31 Entre a filmografia estavam: "Matinta", 2019 (20 min), direcio de Fernando Segtowick;
“Onda- A Festa na Pororoca", 2005 (12 min), direcao de Cassio Tavernard; O Menino Urubu,
2005 (14 min), diregao de Roberto Ribeiro; "Ag¢ai com Jaba", 2000 (11min), diregdo de Alan
Rodrigues, Marcos Daibes e Walerio Duarte; "Meu tempo menino", 2007 (25 min), direcao
de Emanuel Loureiro.



108

de responsabilidade do Iepa. Portanto, a ideia principal era propor estratégias de aproximagao
do pesquisador com a comunidade e desta com a arqueologia da regido, por meio de
componentes artisticos. Na etapa de cinema comunitario, formavam parte da equipe, os
cineastas Barbara Castro e Chico Serra Grande como convidados, cuja participagdo se
desdobrou em oficina de video, conforme descrevo no tdpico seguinte.

Depois de quatro sessdes de cinema comunitario, € de outros encontros gerados por
elas, pude voltar as questdes que me instigavam inicialmente, e pude responder um pouco
sobre como era a diversidade de pessoas de habitam Calgoene e, como essas elas agiam € o
que falavam a respeito de arqueologia. Acredito que a experiéncia de aproximacao pelo viés
dos encontros no cinema, portanto, foram essenciais para que eu conhecesse um grande
nimero de pessoas em pouco tempo € aos poucos me inteirasse sobre as dindmicas internas
da cidade. Naquele momento soube que as pessoas que viviam na cidade circulavam entre a
sede municipal e os distritos, principalmente Cunani, ¢ conheci muitos idosos que tinham
vivido sua juventude nesse distrito; soube da recep¢ao que tinham pelo tema da arqueologia
da cidade, embora ndo conhecessem a fundo; tive conhecimento dos esfor¢os pessoais em
fazer a visitagdo aos Sitio de Calgoene e da grande problematica que representava a estrada
que leva ao Sitio ndo ser asfaltada; também inteirei-me da recente inclusdo do tema
Arqueologia do Amapa em programas de escolas publicas da cidade.

Com os primeiros encontros em andamento representados pelas sessdes de cinema e
as conversas com as pessoas, parti para nova investida em estratégia de aproximagdo. E a

respeito dela que escrevo a seguir.

3.1.2. Desdobramentos da aproximacao, a experiéncia com jovens

Em um outro momento de encontro com os moradores de Calgoene, teve alvo
estudantes de escola publica. Estes estudantes conheci durante as sessdes de cinema
comunitario e a eles me aliei para dar seguimento a mais uma etapa do Solsticio das Artes.
Essa etapa consistia em oficina de video e comunicacdo sobre arqueologia do municipio.
Descrevo o processo, pois serviu para maior aproximac¢ao com um publico em especifico, o
de estudantes, e para que eu tivesse acesso também a outros circulos sociais, o de professores

de Calgoene.
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O que me interessava naquele momento era seguir construindo relagdes de
aproximagao com os moradores da cidade, além de escuta-los mais sobre sua concepgao de
arqueologia. Nessa etapa participaram 12 estudantes de ensino médio, coma idade entre 15 e
17 anos. Apresento este processo pois foi de suma relevancia para a constru¢ao gradual de
minhas relagdes no municipio e, posteriormente de projeto de pesquisa focado no mestrado.

Na aproximagao que tive com o colegiado da Escola Estadual Professor Silvio Elito,
fui apresentada as professoras de ensino médio e fundamental Jucilene Nunes e Marilene
Souza, com as quais conversei sobre o cronograma de aulas de Historia, onde havia como
componente curricular os temas Historia do Amapa, com o subtema, Arqueologia do Amapa.
Decidimos que no topico “Arqueologia do Amapa” usariamos a aula para uma fala minha
sobre a arqueologia de Calgoene. Combinamos que além desta comunicagdo haveria, com os
alunos, uma visita guiada ao Sitio Arqueoldgico de Calgoene acompanhado de oficina de
audiovisual.

Sr. Lailson Camelo, Seu Garrafinha, como trabalhador do Sitio e morador de
Calgoene, ¢ bastante atuante nas atividades arqueologicas que o IEPA desenvolve na cidade,
sempre engajado e solicito a participar de trabalhos que envolvam a comunidade. Assim, o
convidei para que também fizesse parte da atividade com os estudantes da Escola Silvio Elito,
com o papel de compartilhar suas narrativas de teor fantastico sobre o Sitio de Calgoene. Seu
Garrafinha havia me mostrado um pequeno machado de pedra polida que guardava em sua
casa cuidadosamente embrulhado em papel, material arqueoldgico dado a ele por outro
morador da cidade, que aguardava momento oportuno para ser doado ao laboratorio de
arqueologia do IEPA, logo pedi que ele levasse ao encontro com os estudantes o material
arqueoldgico.

A atividade denominei de Narrativas locais e Arqueologia, dividi em duas partes: a
primeira uma apresentagdo sobre a arqueologia local feita por mim e Seu Garrafinha ¢ a
segunda, uma oficina de produg¢do 4udio visual com os oficineiros da area.

Na primeira parte, durante a conversa com os estudantes, Seu Garrafinha contou como
era seu posto como guardido do sitio, o trabalho em cuidar das pedras, deixando sempre o
terreno limpo, para receber as inimeras visitas de turistas e as historias de teor fantastico que
tinha presenciado no local. O repertério de narrativas de Seu Garrafinha quanto a essas

historias ¢ bastante extenso e envolveu os alunos de diferentes maneiras, principalmente com
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questionamentos sobre os vestigios escavados no Sitio, na tentativa de ratificar as narrativas
ou torna-las ainda mais misteriosas.

Notei que as historias de visagens e encantados (Leite 2014, Moraes 2012) ndo sdo
narrativas desconhecidas daqueles alunos, eles proprios narram algumas relacionadas a locais
que frequentam na cidade ou nas proximidades. O momento em que tais historias foram
referidas por Seu Garrafinha se transformou em um compartilhamento de narrativas
fantasticas entre as pessoas que estavam presentes. As narrativas dos estudantes sdo
localizadas em ambientes como as ruas de Calg¢oene, o cemitério da cidade, o rio em frente a
cidade, os balnearios ou os terrenos mais afastados da sede municipal.

Na segunda parte do encontro, os trés oficineiros revezaram a fala que incluiu a
proposta de video colaborativo, com base em roteiro construido a partir das narrativas sobre
as visagens que os estudantes haviam feito anteriormente. Para isso, precisavam sistematizar
a escolha das narrativas para a montagem do roteiro simplificado de filmagem. Esse
momento foi de euforia entre os alunos, a escolha se mostrava dificil pela tendéncia de querer
incluir muitas narrativas. Ao final, os alunos decidiram filmar no cemitério da cidade, na
Cachoeira em frente da cidade, na casa de algumas pessoas que consideravam conhecedoras
de histérias de visagens, com Seu Garrafinha e no Sitio de Calgoene (Figura 11). O passo
seguinte foi a realiza¢do das filmagens. As imagens foram coletadas pelos alunos, que se
revezavam com as trés cameras disponiveis, sob orientacdo dos oficineiros.

Nas filmagens no sitio, a euforia dos alunos era compativel com a descoberta que
faziam da nova paisagem Apenas uma aluna ja conhecia o lugar, Helena Silva, os outros
sabiam do Sitio de Calgoene e das pesquisas, mas nunca tinham ido ao local.

Os alunos tratavam o cemitério, respeitosamente, chegando a diminuir o tom da voz
quando estdvamos na sua frente. A escolha de locagao na porta do cemitério foi para contar
a historia do Pretinho, visagem muito sentida nas ruas da cidade, principalmente, em frente
ao cemitério. Quem o viu disse ser um vulto de cor preta que agride as pessoas de noite, quem
ndo chegou a ver sentiu agoites, tapas ou empurrdes e teve certeza de que foi atacado por
Pretinho. Na entrada do cemitério os alunos contaram que o antigo morador Joao Bataca
estava com seu filho bebendo, e as nove da noite, passando na frente do cemitério decidiram
por curiosidade entrar fazendo algazarra entre os jazigos quando sentiram que algo os batia,

como narraram os alunos “foram mexer com o que ndo devia, né?”.
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A narrativa sobre o Pretinho faz parte da dimensao fantastica que liga a memoria aos
lugares de pertencimento. O cemitério, escolhido pelos estudantes por ser representativo da
cidade, ¢ um lugar de pertencimento historico que atravessa geracdes e mostra os vinculos
territoriais ao lugar. Logo, ao narrar historias fantasticas relacionadas ao lugar ¢ uma maneira

de torna-lo presente e afirmar sua importancia.

Figura 11: Filmagens na oficina de video. A cima, na entrada do cemitério e no Sitio
Arqueologico de Calgoene. Abaixo, na Cachoeira do Firmino e apresentagdo final do
video no cinema comunitario. Fotos: Deyse Fran¢a, 201 1.

A locagdo as margens da Cachoeira foi escolhida pelos alunos por considerarem uma
parte importante da cidade, notei que ¢ um local muito frequentado. Ali, sob o leito do Rio
Calcoene ha grandes lajedos de pedras, que ficam uma parte do dia submersos, hora em que
atracam as margens do Rio os barcos abastecidos de peixes, vindos da zona costeira do
municipio. Nesse local, durante o dia hd comércio de pescado, e também os afazeres dos
pescadores sempre envoltos em reparar as redes de pesca e cuidar dos barcos atracados, e
criangas e adultos tomando banho no Rio. De noite, a vida noturna toma conta da beira do

Rio Calgoene, os bares ficam cheios de gente, e hd muita circulagdo de jovens no local. Os
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estudantes afirmam ser um lugar importante, pois frequentam desde criangas, principalmente,
para banho de rio e advertem ser uma parte perigosa do rio, pois a correnteza forte em contato
com as pedras formam a Cachoeira, e um descuido do banhista pode levar a sua morte.

Finalmente, produzimos em conjunto um pequeno filme. Para finalizar faltava apenas
o titulo. Decidimos escolhe-lo com o publico que o assistiria naquela mesma noite. A
produc¢do do audiovisual foi seguida de sua exibi¢do feita no cinema comunitario montado
na sede da Associagdo de Idosos para o publico de estudantes, idosos e criangas. O video
com duragdo de cerca de 4 minutos, foi visto atentamente pelo publico, entre siléncios e risos
por verem ver na tela gente tao familiar. Por fim, entre varias sugestdes do publico, a escolha
pelo nome do video foi 4 Beleza Cultural de Cal¢oene™.

No ano seguinte, por ocasido de novo contato com os estudantes da Escola para
conversa sobre arqueologia com outra turma, chamei alguns alunos que tinham feito o video
A Beleza Cultural de Calgoene para que comentassem sobre suas impressdes. Duas alunas
que fizeram o video Helena Silva e Aline Araijo mencionaram o dia que foram ao Sitio
Arqueolégico de Calcoene e o processo de filmagem do video: “a gente filmou pontos
estratégicos, no cemitério, na cachoeira em lugar que tinham mais coisa pra falar”,
argumentou Helena Silva. Sobre os megalitos fizeram a interpretacdo das formas como
figuras humanas (um rosto de uma pessoa) ou de animais (como tartarugas e cavalos), as
pedras do sitio eram com o um reloégio dos antepassados, onde cada pedra tinha uma
responsabilidade particular em mostrar a hora, estes foram alguns dos aspectos da fala das
alunas e, novamente, a mencao as historias fantasticas relacionadas ao Sitio.

A estudante Aline Aratjo falou de uma comunicagdo existente entre as pedras do
Sitio Arqueologico e outra pedra localizada em um rio distante, localizado na saida da cidade.
Com a imagem do Sitio projetada na parede da sala de aula ela apontou o ponto exato onde
a comunicacao entre os lugares diferentes aparecia, e explicou:

Nessa pedra, muitas pessoas dizem que 14 na praia, um local que tem
aqui em Calgoene de dgua doce, a Prainha, 14 tem outra pedra, e que
quando da um sol, que ¢ dificil ter, s6 acontece de dez em dez anos,
essa pedra reflete de 14, tipo respondendo [...]. Quando bate sol nessa
pedra ela reflete na daqui.

32 Ficha Técnica: Direcdo, edi¢do e cAmera: Aliniania Oliveira, Helena Silva, Amanda Santos, Claudio Lima,
Ronald, Camila e Damaris Freitas. Oficineiros: Chico Serra Grande, Barbara Castro e Mario Dias.
Coordenagdo: Deyse Franga. Realizacdo: Projeto Solsticio das Artes/NuParg/IEPA.
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Nagquele dia, percebi o engajamento das alunas no que se refere a divulgacao do Sitio
Arqueoldgico e que existia um sentimento de pertenca com os megalitos e outros vestigios
arqueoldgicos. A apropriagdo do lugar mostrou-se efetiva entre as alunas quando
mencionaram seus planos de realizagao de projeto direcionado aos alunos do segundo ano do
ensino médio que envolvia a arqueologia. Para as alunas, ir a uma sala de aula falar sobre a
participag@o que tiveram no video que fizeram atendia aos interesses de expandir atividades
ao alunado que seriam desenvolvidas e coordenadas por elas: “A gente queria fazer um
projeto com a turma de voces [...] queria levar a turma de vocés pra ver o Sitio Arqueologico
também e como teve a experiéncia de gravar video, essas coisas a gente queria fazer também
com vocés.” (Helena Silva).

O ano de 2011 foi substancial quanto a firmar relagdes com os publicos que eu estava
interessada, por essa razao me detive na que descri¢ao desses encontros. Entretanto, somente
com o avancar dos anos percebi que foram oportunas as problematicas que desenvolvi para
a pesquisa do mestrado. Sobre o aspecto de como repensei experiéncias de campos em 2011

aprofundo no topico a seguir.

3.1.3. O Conceito de “Instalacdo Etnografica” na Pesquisa em Calcoene

Os encontros que tive com os grupos locais no municipio de 2011 foram
interessantes naquele momento para minha aproximagdo enquanto pesquisadora dos
interlocutores, e mais tarde, serviram para que eu entendesse a importancia da dinamica de
interacdes com os moradores ao longo do tempo para o desenvolvimento de minha pesquisa.
Com o inicio dos estudos no mestrado e o desenvolvimento do projeto de pesquisa, portanto,
repensei as experiéncias anteriores em campo e sobre elas passei a refletir considerando
novos aspectos, que no momento de realizacao ndo havia atentado. Tratando especificamente
do mencionado em tdpicos anteriores, as atividades de cinema comunitario e oficina de dudio
visual em Calgoene no ano de 2011, acrescento novas percepcdes condizentes com 0s
propositos de minha pesquisa atual.

A abordagem proposta pelo arquedlogo Quetzil E. Castaiieda (2009), e por ele
chamada de instala¢do etnografica, foi bastante cara neste processo. Foi através dela que

consegui repensar minha propria atuagdo em campo em Calgoene ao estabelecer um didlogo
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com os trabalhos propostos pelo arquedlogo. A experiéncia de aproximacdo com OS
moradores e a arqueologia ¢ um fendmeno que pode ser observado etnograficamente, como
defendido por Castafieda e chamado de instalagdo etnografica.

Castafieda sugere a instalacdo etnografica como uma maneira de criar um momento
de trabalho de campo etnografico, a partir de estratégias de evocar memorias, narrativas
autoctones e assim, atuar em complexidades transculturais da constru¢do do passado.
Castaeda expode a ideia de que maneira a etnografia pode ser associada a arqueologia
transformando espagos de interagdo entre pessoas em campos etnograficos.

Essa metodologia foi descrita pelo pesquisador no artigo ‘The ‘Past’ as Transcultural
Space: Using Ethnographic Installation in the Study of Archaeology’ de 2009 onde ele
apresenta a pesquisa que fez em Yucatan, México junto a uma comunidade Maia que vive
aos arredores do sitio arqueologico Chichén Itza.

Com o método, Castafieda quer exemplificar como a etnografia pode ser usada no
estudo da arqueologia e, nesse sentido, ¢ “both as a means fo study archaeology as an object
and as a method in the archaeological study of ‘pasts’>* (Castafieda 2009:263). A instalacio
etnografica, portanto, ¢ uma estratégia metodologica usada para entender como se constroi
no presente o passado relacionado com a arqueologia.

Ao observar o campo que fiz em 2011, percebo o quanto as atividades foram
oportunas para que primeiras observacgdes etnograficas fossem feitas. Quanto a atividade que
realizei com estudantes da Escola Silvio Elito, denominada As Narrativas Locais e a
Arqueologia, iniciei com a apresentacao sobre a arqueologia da regido, que consistia na
exibi¢do em slides de fotografias do Sitio Arqueologico de Calgoene e das escavacdes de
anos anteriores, as fotografias mostravam o trabalho da equipe que incluia além dos
arqueologos, estudantes colaboradores que moravam em Calgoene. As imagens
apresentavam as inumeras visitas que o sitio recebeu de moradores da regido e turistas, assim
como a recepcao dada a eles pela equipe que escavava o sitio. As fotografias também exibiam
os materiais arqueoldgicos em contexto de escavacdo, detalhes iconograficos e formas, além

de mostrar a paisagem que envolve os megalitos.

33 Tradugdo Livre: tanto como um meio para estudar arqueologia como um objeto como um
método no estudo arqueoldgico do 'passado’.
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Na oportunidade, interessava-me saber dos estudantes se eles conheciam as pessoas
que viam nas imagens, se reconheciam a paisagem e observar os comportamentos € seus
comentarios. Observei que tudo chamava atencdo dos estudantes, da maneira que estavam
vestidos os arqueologos até as condicdes de trabalho, passando pela curiosidade inerente
sobre o conteudo do material arqueologico, sua idade exata e ainda o reconhecimento de
alguns visitantes. Assim, pedi para Seu Garrafinha, que também fez parte da comunicagao
com os alunos, que mostrasse o machado polido que guardava em sua casa e havia levado
para a conversa. Entdo, os estudantes agiam com curiosidade e perguntavam onde foi achada
e em qual situagdo. Tateando o objeto do passado entre conversas e risos de quem pela
primeira vez segurava um objeto tdo antigo em maos e sentia a textura e o peso, o didlogo
com os estudantes decorreu entorno do machadinho de pedra polido e os lugares onde foram
localizados no municipio.

Na utilizagdo da metodologia da instalacdo etnografica, a primeira estratégia de
Castafieda (2009) foi elaborar um espago de compartilhamento entre os sujeitos para que a
comunidade pesquisada falasse sobre suas memorias e extrair significados e interpretagdes
locais sobre o passado do lugar. Essa estratégia serviu-se de exposicdo de imagens
fotograficas sobre uma pesquisa arqueologica feita naquela comunidade anos antes, entre
1923 e 1941, com o intuito de compartilhar com os Maias as fotografias tiradas em campo
que apresentavam arquedlogos e membros da comunidade em trabalho de escavagdo. O uso
das fotografias para este proposito Castafieda chamou de “as ethnographic triggers”
(Castafieda 2009:265).

Na metodologia o ponto principal estd em construir atmosfera para que seja possivel
fazer etnografia, isto ¢, obter um campo etnografico. Castafieda conseguiu seu campo
etnografico conforme a exposicdo das fotografias transcorria junto aos Maias e a interagao
com os sujeitos permitia documentar as reagdes e respostas diante do exposto. Assim, além
de conhecer suas perspectivas sobre a escavacdo arqueologica mostrada na exposi¢ao
também ofereceu bases para a etnografia do reencontro daquelas pessoas com o passado.
Embora Castafieda estivesse atento para o fato de que o passado apresentado pelas fotografias
nao necessariamente se referia ao passado dos sujeitos que interagiam com elas na exposicao,

mas dado as informacdes antropoldgicas e arqueoldgico expostas, o passado era reinventado
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no presente, pois novos significados e interpretagdes eram definidos. Portanto, a etnografia
era feita sobre outros significados do passado para a comunidade pesquisada.

Em Calgoene, durante a etapa de filmagens do video A4 Beleza Cultural de Calg¢oene
pelos jovens, acompanhei todo o processo, a0 mesmo tempo em que estava inserida nele, vi
a reacdo dos alunos a cada etapa, observei escolhas das locagdes, abordagem de pessoas,
atitudes com o sitio, compreensdes sobre o passado e evocagdes de memorias. Deste processo
pude saber as reagdes dos estudantes no encontro com megalitos, ¢ de que forma a
experiéncia seria lembrada. Notei a forte inclinacdo em perceber o lugar como local para
aprender sobre a histéria da regido ao mesmo para usd-lo na recreacdo, ou seja, duas
apropriacdes de jovens estudantes ndo costumeiras no ambiente escolar, mas amplamente
vivenciada no cotidiano relacionado ao ar livre, principalmente em paisagens com rios,
caracteristica do Sitio de Calgoene. Concomitante a isso, percebi o discurso sobre a
necessidade de conhecer e preservar o local que se assemelha ao discurso classico sobre
preservagao patrimonial.

Para Castafieda o passado ¢ criado por dinamicas transculturais, ou seja, ele ¢ ja
aconteceu, como permanece no presente pelas interpretacdes contemporaneas atribuidas a
ele. O arquedlogo acrescenta que a presenga do passado no presente foi provocada pela
instalacdo etnografica pela evocacao, reconhecido pelo pesquisador como um dos principios
metodoldgicos da instalacdo etnografica. (que sdo: such as staging, trigger, evocation, and
expanded documentation (Castanieda 2009:263).

A abordagem etnografica de Castanieda me fez refletir a respeito do papel
metodologico primordial em evocar narrativas distintas sobre a regido, formas locais de
apropriacdo de espagos, pensamentos e interpretacdes sobre vestigios arqueologicos e
memorias relacionadas a paisagens de pertenca. A partir de minhas experiéncias e relagdes
com grupos locais em Calgoene tive alguns indicativos sobre as inquietagdes iniciais, que me
levaram a aproximagdo com os moradores, que certamente necessitavam de maiores
investigacdes.

Um deles foi o entendimento de que percepgdes sobre o que € patrimdénio sao muito
diversificadas, mas se anulam quando o discurso sobre o patrimdnio ¢ posto em evidéncia

pelos proprios sujeitos. A pratica nos lugares de pertenga, incluindo o sitio arqueologico,
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propoe tipos de apropriagdes que, no entanto, sdo desconsideradas em nome de um ideal de
preservagao do patrimonio repetido pelos alunos e, provavelmente, encarados como corretos.

Outro aspecto foi a demonstracdo de que aquelas pessoas querem envolvimento com
arqueologia como disciplina, no entanto, a agenda deste envolvimento ainda ndo tem
contornos claros, os encontros com os moradores tiveram o efeito de construir relagdes
sobretudo entre mim e eles, acredito que conforme a relagdo se aprofundou ¢ que fomos
descobrindo juntos onde o interesse pelo tema da arqueologia tangenciava.

Também percebi a necessidade da arqueologia no sentido de legitimar ou rechagar
narrativas sobre os lugares e o passado pela ideia comum de comprovagao arqueoldgica do
que ¢ contado. Percebi que as historias de teor fantastico contadas por Seu Garrafinha durante
a comunica¢do com os estudantes foram um estimulo para as narrativas dos alunos, o
envolvimento com o assunto foi claro e imediato, fazendo parte da curiosidade geral sobre o
sitio arqueologico. As narrativas fantasticas feitas por Seu Garrafinha, que entendo como
formas de interpretacdo e apropriagdo do Sitio Arqueoldgico, mostrou ser andloga as
narrativas dos alunos, no entanto, os estudantes nao fazem direta relacao entre suas narrativas
e lugares de sitios arqueoldgicos conhecidos, como o faz o guardido do Sitio.

Sobre a percepcao dos lugares, vi que ali os lugares ndo se relacionam apenas com o
passado, mas ao presente do Calgoenense. O vinculo de pertencimento ao lugar foi reforgado
com a ida dos alunos ao Sitio, foi interessante notar que todos sabiam das pesquisas no Sitio,
mas nao tinham ido a ele, e com a ida renovaram seu repertério de narrativas e impressoes,
dando sentido atual sobre aquele vestigio do passado.

As conclusdes que obtive pensando, conforme a metodologia da instalagdo
etnografica, o que chamo de estratégias de aproximacdo com os moradores, foi a primeira
etapa para a aplicagdo da arqueologia etnografica na pesquisa a partir do mestrado. A seguir,

descrevo o desencadeamento dessas ideias na pesquisa.

3.2. Os Vestigios Arqueologicos e as Narrativas

As experiéncias descritas nos topicos anteriores que tive em campo com os moradores
de Calgoene serviram ao inicio da pesquisa que desenvolvi durante o mestrado,

potencializando outras perguntas e problemadticas a serem aprofundadas. Recentemente, com
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novos propositos postos pelo desenvolvimento da dissertacao, fui a Calgoene novamente em
2014 e 2015. Assim como o processo pelo qual passei como pesquisadora foram importantes
para o desenvolvimento de problematicas para a pesquisa no mestrado, igualmente, os
campos de 2014 e 2015 foram um avangar gradativo no que se refere os problemas de
pesquisa da dissertagao.

Nesses dois anos fiz a op¢do por arqueologia etnografica, articulando, portanto, a
antropologia com a arqueologia, como forma de obter registros sobre concepcdes dos
moradores entorno do patrimdnio arqueoldgico local. A intengdo nos dois ultimos trabalhos
de campo foi de conhecer mais pessoas na cidade e me reaproximar de outras explicando,
desta vez, os intentos que me levavam a partir de entdo até 14 e que diferenciava das
experiéncias anteriores. Além de etnografar o cotidiano da cidade de Calgoene, buscando
narrativas locais feitas por que vive ali que envolvessem o tema da arqueologia da regido.

O campo de 2014 se diferenciou daquele que fiz em 2015, principalmente pelas
questdes norteadoras. Passados alguns anos de minha aproximacgao ao lugar era nitido que o
cenario se diferenciava, a cidade havia recebido incontaveis visitantes em busca dos
megalitos, temas voltados para a cultura material arqueologica local ja estavam mais
habituais nas escolas como parte dos Planos de Ensino de algumas disciplinas, a presenga de
pesquisadores arquedlogos havia se estendido para outros locais que ndo somente o Sitio de
Calgoene. A cidade se apresentava com novos ares, portanto, busquei neste novo panorama
os elementos para as questdes mais recentes que me inquietavam.

Em campo no més de julho de 2014 permaneci oito dias em Calgoene realizando
entrevistas individuais ou com mais de uma pessoa a0 mesmo tempo. Entre algumas questoes
que me levaram de volta para Calgoene estavam a reaproximagao com o lugar e as pessoas.
As novas inquietagdes me fizeram ouvir outra vez alguns moradores do municipio: precisava
entender o que dizem quando falam de sitios e materiais arqueoldgicos no geral.

Para isso, fui conversar mais um pouco com as pessoas com o intuito de perceber em
suas falas a relagdo entre sitios arqueoldgicos e paisagens do municipio. Procurava outras
narrativas sobre paisagens e sobre a historia do lugar, e tinha os seguintes questionamentos
em mente: sera que em alguma explicacdo que os moradores davam sobre as paisagens € a
histéria locais estavam relacionadas com as coisas arqueoldgicas? De alguma maneira, suas

narrativas sobre o passado incluiam as coisas do passado, como isso estava guardado na
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memoria? Como percebiam os vestigios arqueologicos da regiao? Qual o vinculo das pessoas
com os lugares? Seriam diferentes as representagdes que as pessoas vindas de localidades
préximas da sede do municipio faziam dos vestigios arqueoldgicos?

Jano campo de 2015, estive em Calgoene por duas semanas, realizei mais entrevistas
além de ter tido a oportunidade de envolvimento com os moradores por meio de oficina que
ministrei a convite do IEPA. Estratégia de aproximacdo que usei por também ter sido
consultora do projeto Cal¢oene Megalitica: Arqueologia e Identidade fortalecendo o turismo
e o artesanato local, participando da primeira etapa deste projeto que compreendia, reuniao
com os moradores e oficina com base nas pesquisas arqueologicas locais (que descrevo mais
adiante). Muitos questionamentos que tinha no campo anterior ainda estavam por ser
aprofundados neste campo, do mesmo modo que novas questdes foram investigadas.

Na oportunidade, procurei reestabelecer as relacdes com pessoas que conheci
anteriormente ¢ formar nova rede de entrevistados com pessoas ndo apontadas por
Garrafinha. Algumas perguntas foram norteadoras nesse momento e sobre elas busquei
refletir a cada contato, conversa informal ou entrevista gravada: o que as pessoas no geral
pensam sobre Seu Garrafinha e como ele ¢ conhecido na cidade? Qual a relagdo de
institui¢des municipais com o Sitio? Hé (ou houve) projeto promovido em esfera publica
municipal sobre a arqueologia? Os moradores locais veem a possibilidade de ganho
econdmico com o Sitio? Qual a percepgao turistica das pessoas e das instituicdes municipais
em relagdo ao patriménio arqueoldgico local? Qual a percepg¢ao dos moradores de Cunani
sobre o Sitio, dado a frequente circulacao na estrada que leva ao distrito e também ao sitio
megalitico. Qual a importancia do Sitio na paisagem em que estd inserido? Continuava me
perguntando: hé diferencas entre as representacdes que os habitantes de Cunani e Calgoene
fazem sobre o Sitio de Calgoene? Prosseguia o mapeamento de lugares considerados
importantes para quem vive em Calgoene e narrativas que envolvessem o patrimdnio

arqueoldgico local.

3.2.1. As pessoas

Quando estive em Calcoene para os campos de 2014 e 2015 tive a ajuda de Seu
Garrafinha quanto ao acesso a algumas pessoas. Na primeira vez, expliquei a ele o que me

levava a Calgoene, diferente das vezes anteriores, era uma pesquisa que serviria a um
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interesse particular, meu trabalho de conclusao de curso de mestrado para universidade. Fui
bem compreendida, visto que, Seu Garrafinha, como pessoa que mora no municipio e ¢
responsavel pelo Sitio de Calgoene na cidade, ¢ sempre solicitado por estudantes locais e de
Macapa para que fale sobre o Sitio para fins como os meus naquele momento. Entdo, pedi a
Seu Garrafinha que fizéssemos juntos algumas abordagens que pretendia para aqueles dias.

Assim, dessa vez, criou-se uma rede de 13 moradores, todos conhecidos de Seu
Garrafinha, alguns referidos por ele de compadres e comadres, grande amigo (a) ou filhos de
alguém que ele conhecia ha muito tempo. Fomos ao encontro de pessoas que eu ja conhecia,
de outras que me foram apresentadas por Garrafinha ou indicadas pelas proprias pessoas com
quem faldvamos.

Para nossa aproximagdo, Seu Garrafinha fez uma lista de moradores da regido com
quem ele pensou ser importante que nds nos encontrassemos, feito isso, ligou para o contato
telefonico de quem tinha (ou precisou ligar para outros perguntando o numero de telefone da
pessoa com quem desejava falar), ou pediu ao seu sobrinho Welington que fosse de bicicleta
a procura da pessoa na casa, quando nao estava disponivel por telefone. Foi assim
diariamente, formavamos um agendamento de encontros com alguns moradores com quem
iamos falar na casa, respeitando a disponibilidade de dia e horario. Ao telefone, ou por
recado, adiantdvamos um pouco o motivo da conversa: conhecé-los assim como conhecer
historias do passado da cidade.

Na segunda vez que estive em campo, Seu Garrafinha, a meu pedido, continuou a
indicar pessoas com quem eu poderia conversar. No entanto, nessa ocasido, ele ndo me
acompanhou nos encontros. No mais, conheci outras pessoas na cidade sem a recomendagao
de Seu Garrafinha, ou seja, moradores com quem conversei que ndo estavam com vinculo
direto daquelas indicadas pelo senhor.

Nos encontros, gravei algumas conversas, outras nao, estava diante do olhar e ouvir
a que se referia Roberto Cardoso de Oliveira (1998), experienciava a relagdo que novamente
criava entre pesquisadora e sujeitos. Para as conversas com os residentes locais, eu era
recebida em seus trabalhos, em suas casas ou os recepcionava na casa de Seu Garrafinha.
Sempre fui bem recebida, com cordialidade e curiosidade de saber o que eu queria com aquela

conversa.
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Notei que ¢ comum a referéncia aos nascidos em Calgoene como os filhos do lugar,
entdo, ao perguntar de onde a pessoa € a resposta corriqueira era “sou filho de Calgoene”.Das
pessoas com quem falei algumas se apresentaram como filhos de Calgoene e outras diziam

ter vindo de outros locais, apresento a seguir (Tabela 1) alguma delas, assim, continuo

elaborando a etnografia e tecendo meu discurso.

Lista dos moradores de Calgoene
Nome Idade Local de Ano de nossa
Nascimento conversa
Lailson Camelo (Garrafinha) 67 anos Amapa 2014, 2015
Maria Nilza de Jesus Braga 62 anos Macapa 2014, 2015
Elias dos Santos Moraes 79 anos Vigia 2014
Maria Farias, Dona Maiquinha 76 anos Cunani 2014
Lucival dos Santos Silva (Mirimote) 60 anos Calgoene 2014
Mario Ferreira D’Almeida 58 anos Macapa 2014, 2015
Beatriz Gurjao (Dona Beata) 78 anos Cunani 2014, 2015
Creuza dos Anjos Chagas 80 anos Apurema 2014
Elisa Cardoso 33 anos Calgoene 2014, 2015
Maria Isaura Bento Macedo 75 anos Cunani 2014
Maria José Macedo 37anos Calgoene 2014
Raimundo de Moraes Chagas | 79, 78 anos Calgoene 2014
(Chaguinha) e Tereza Avelar Chagas
(Terezinha)
Lurdes Gurjao 47 anos Cunani 2015
Euzenildo dos Santos Barbosa 45 anos Cunani 2015
(Branco)
Evanilde dos Santos Pantoja 43 anos Calcoene 2015
Domingos Ramos Damasceno 68 anos Cunani 2015
Naiane Silva 28 anos Calgoene 2015
Jurandir Carneiro 67 anos 2015
Luis Ferreira Costa e Fabio Costa 74, 13 anos Calgoene 2015
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Claudete Furtado (Tot6), Maria de | 40,37, 13 Goiabal 2015
Lurdes (Teca), Jade Emnuele anos

Sérgio Paulo Ferreira Gomes e | 61,51 anos Calcoene, 2015
Iracema Fortes Oiapoque

Camila Nascimento da Silva e | 17,20 Calcoene 2015
Ademir Sarmento anos

Raimunda dos Santos Barbosa 85 anos Cunani 2015
Maria Paquita 65 anos Calgoene 2015

Tabela 1: Lista dos moradores de Calgoene com os quais mantive contato em campo dos
anos de 2014 ¢ 2015.

Os sujeitos os quais contatei sdo todos moradores de Calgoene, embora alguns tenham
nascido em outros municipios e até outros Estados, todos moram ha muitos anos na cidade.
Em seguida, apresento as pessoas com as quais tive conversas no decorrer dos dois campos
para a pesquisa de mestrado e que foram de fundamental importancia para a construc¢ao desta

pesquisa e das quais volto a falar no desenvolvimento dos proéximos topicos.

1. Lailson Camelo, Garrafinha

A familia sempre esta presente, sejam as irmas os sobrinhos. Casou-se com Dona
Nilza, sua segunda esposa, com quem compartilha a experiéncia de

No campo de 2015, fiquei hospedada em sua casa durante a temporada de campo e
pude participar muito de seu dia a dia. A casa em que mora com sua esposa, Dona Nilza
Braga, certamente ¢ um ponto de encontro e passagem de varias pessoas durante o dia todo.
Entre vizinhos, amigos de infancia, irmas, sobrinhos, comadres, muitas pessoas passam pela
casa para tomar um café e colocar a conversa em dia.

Sempre ha recepcao festiva para visitas em sua casa e disponibilidade para longas
conversas. Entre o dia-a-dia na vila, a situagao politica, noticias de conhecidos, as recentes
procuras de turistas pelo sitio a conversa se alarga animada.

Desde o ano de 2005, com o inicio das atividades arqueoldgicas do IEPA, Seu

Garrafinha morou na casa de apoio a equipe de arqueologia que fica no mesmo terreno do
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Sitio, contratado pelo instituto para ser zelador do local. Atualmente, devido a uma doenga
que atingiu deixando-o debilitado de sua saude voltou a morar em sua casa em Calgoene,
mas, continua indo ao Sitio Arqueoldgico com regularidade, onde mantém seu trabalho de
zelador e guarda-parque. Anteriormente ao contrato para o IEPA, Seu Garrafinha, exerceu
diversas funcdes, foi mateiro, pescador, garimpeiro, servi¢os gerais, €, por muito tempo
trabalhou como gerente em fazendas na regido. Posteriormente, ja contratado pelo IEPA,
concluiu o Curso de Formacao de Guarda-Parques promovido pela Universidade Federal do
Para (UFPA), Instituto Chico Mendes de Conservacdao e Biodiversidade (ICMBIO) e
Federacao Internacional de Guarda-Parques, no ano de 2009.

Passados alguns anos de trabalho e engajamento com a protecdo do patrimdnio
arqueoldgico e natural do municipio, ele tornou-se importante figura na cidade em
reconhecimento a trajetéria de envolvimento com a arqueologia. De fato, ¢ bastante
procurado pela midia local e internacional para que fale sobre os sitios arqueoldgicos locais,
sobretudo o sitio megalitico de Calgoene. Ja estd acostumado a conceder entrevistas sejam
jornalisticas, para estudantes que buscam informagdes para trabalhos académicos (de quem
recebeu homenagens de turmas de faculdades com placas honrosas em seu nome) ou para
videos amadores de turistas que visitam a cidade, uma buscada rapida na internet e varios
desses videos e entrevistas podem ser encontrados.

Assim, guarda com carinho algumas revistas impressas com matérias sobre o Sitio,
onde ¢ mencionado, e sempre recorre a elas para mostrar a importancia dos megalitos na
midia, por isso se refere aos sitios megaliticos com a expressao "as pedras famosas de
Calgoene". Em um dos nossos encontros, quando faldvamos sobre sua trajetdria cuidando
do Sitio de Calgoene ele me mostrou um caderno onde anota suas memaorias sobre os anos
de envolvimento com a arqueologia. Debilitado da visdo, pede a Dona Nilza para escrever o
que narra e passar a limpo as historias para o caderno. Neste caderno, descreve desde a
primeira vez em que esteve junto aos megalitos quando crianca, sem nem imaginar que ¢ um
sitio arqueoldgico, depois, o contato com os arquedlogos e sua contratagdo pelo IEPA, até
episodios que considera importantes em sua historia de vida trabalhando no Sitio. Foi entao,
que tive a ideia de fotografa-los, ele e Dona Nilza, com o caderno das memorias e as revistas

com publica¢des sobre o Sitio (Figura 12).
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Figura 12: Seu Garrafinha e Dona Nilza mostram as revistas com reportagens sobre o Sitio
Arqueolégico de Calgoene e o caderno de memorias de Seu Garrafinha. Fotos: Deyse
Franga, julho 2015.

Uma particularidade de Seu Garrafinha ¢ que ele também ¢ poeta e escreve poemas
com tematicas sobre arqueologia, nas oportunidades que tem ndo hesita em recita-los aos
mais variados publicos. O poeta Seu Garrafinha aguarda o momento de publicar seus escritos
em um livro, desejo que possui desde quando reuniu um certo numero de poesias.
Recentemente, em 2014, foi homenageado pela Feira de Livro de Macapa (FLAP) do qual
foi patrono, e pdde apresentar suas criagcdes poéticas em recitais na cidade de Macap4, capital
do Amapa, juntamente com outros escritores vindos de todo o Brasil. Em seu caderno de
memorias também estdo anotados os poemas, sendo outro motivo para guarda-lo com tanto
zelo. As tematicas de seus poemas sdo os sitios arqueologicos, em especial do Sitio de

Calgoene, o trabalho que exerce no Sitio junto com os arqueodlogos, as interpretagdes que faz
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de como o sitio foi feito, além da exaltagdo da natureza local. Um de seus poemas, recitados
a mim durante uma de nossas conversas, transcrevo a seguir:
Tem uma pedra furada
Naquele lindo lugar
Foi trazida pelos indios
Para seu lugar chegar
A depois de tudo pronto
Ficou um observando
Para saber do passado
Que era facil de viver
As pedras eram pesadas
Dificil de carregar
Passado em uma jangada
Para em seu Lugar chegar
Para fazer um relogio
Para todos se admirar
Para trazer alegria

E a historia do Estado do Amapa.

Ao longo dos anos acompanhando a equipe de arqueologia do IEPA, ¢ nitida a
mudanca no discurso do senhor quanto a protecdo da cultura material arqueologica. Hoje fala
conscientemente da mudanca que teve de atitude para com o patrimdnio arqueoldgico, se
antes o destruia, por desconhecimento da importancia, hoje o preserva. Seu Garrafinha, em
quase 12 anos de contato com trabalhos de arqueologia académica feita pelos arquedlogos
do IEPA, localizou outros sitios arqueologicos do tipo megaliticos em Calgoene, sendo um
deles de nome Sitio do Garrafinha (AP-CA-38).

Em 2015, quando estive hospedada em sua casa em Calgoene, observei mais uma
vez de perto o engajamento de Seu Garrafinha quanto a protecdo de sitios arqueologicos e
também as dificuldades que enfrenta e seus anseios na gestdo do patrimonio arqueologico do

municipio.
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2. Maria Nilza de Jesus Braga

Dona Nilza (Figura 12) sempre esteve presente nas ocasides em que fui a Calgoene,
desde minhas primeiras incursdes a campo no ano de 2006 até¢ o ultimo em 2015. Nos
conhecemos, portanto, enquanto trabalhdvamos na escavacdo do Sitio de Calcoene. A
senhora era responsavel pelo preparo da alimentagdo, funcao que exerceu por todos os anos
durante os trabalhos em que a equipe de campo de arqueologia do IEPA ficou hospedada na
casa que ¢ base de apoio do instituto localizada ao lado do Sitio de Calgoene. Casada com
Seu Garrafinha, ela também morava na casa proxima ao Sitio Arqueologico, onde passava
maior parte do tempo, somente se deslocando para a sede municipal em caso de maiores
necessidades como, questdes de satide, burocracias ou visita a parentes.

No decorrer dos anos de minhas idas a Calgoene tivemos incontaveis conversas, com
temas que variavam entre a cotidianidade do municipio, sua vida morando no Sitio e as
noticias da cidade.

Em 2015, quando me acolheu em sua casa em Calcoene, tivemos a oportunidade de
novamente ter longas conversas e, eu pude observar de perto seu dia-a-dia, agora ja ndo mais
no Sitio e sim na cidade. Dona Nilza recebe ao longo do dia vérias visitas, principalmente de
parentes, sendo em maior nimero suas netas. Por inimeras vezes presenciei a senhora
aconselhando as netas quanto a casamento, trabalho e filhos, enquanto almogavam ou
descansavam, conversas que aconteciam, geralmente, em dominio privado, longe das demais
pessoas que visitavam a casa. As visitas também aconteciam quando ela morava no Sitio,
mas eram com menor assiduidade.

Em uma das conversas marcantes que tivemos, Dona Nilza me contou que nasceu
prematura de sete meses e sua mae morreu no parto. Entdo, foi adotada pela irma mais velha,
com quem morou até a idade de casar aos 15 anos.

Seu Garrafinha ¢ seu segundo marido, com quem nao teve filhos e vive ha anos. Aldo,
filho de seu primeiro casamento, a visita quase diariamente ¢ mora com sua esposa ¢ filhos
na cidade.

Dona Nilza me chama carinhosamente de minha filha e me recebe com alegria e
amizade. Sempre acompanhando seu marido ¢ também muito envolvida com os assuntos que

envolvem o Sitio de Calgoene.
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3. Elias Dos Santos Moraes

Sr. Elias ¢ vizinho préximo a Seu Garrafinha, mora poucas ruas distante. Antes de
nossa visita, Seu Garrafinha, pediu para o sobrinho, que fosse perguntar ao Sr. Elias se podia
nos receber. De volta com sua inseparavel bicicleta, o sobrinho de Seu Garrafinha trouxe a
noticia de que poderiamos ir. Havia chovido a tarde toda, mas como tinha diminuido, fomos
caminhando devagar para duas ruas adiante onde mora Sr. Elias.

Elias dos Santos Moraes (Figura 13), com 79 anos, ja nos aguardava na varanda de
sua casa de onde contou que agora esta aposentado e que trabalhou muitos anos para o
governo na Secretaria de Agricultura com extensao rural em um lugar chamado Horto, “no
mapa era Campo Agricola de Calgoene, pessoal acostumou chamar de Horto e ficou”
explicou, e disse que esse lugar ja ndo existe, e que as vezes passa e observa que mudou
muito e agora estd cheio de casas. Sr. Elias veio de Vigia em 1962 com 25 anos “ja vivi mais
aqui do que na minha terra” menciona, casou e constituiu familia grande em Calgoene, mostra
apontado para as casas da rua: “essa casa aqui ¢ da minha filha, essa outra casinha ali ¢ de
outro filho meu... tenho outra filha que tem uma casa 1a perto do hospital, outro que tem uma

"’

casa mais acola e outro que tem uma casa mais la na frente, e ainda tem filho pra fazer casa

4. Lucival dos Santos Silva, Mirimote

Outro morador que visitei para uma conversa foi Lucival dos Santos Silva (Figura
13), conhecido por Mirimote, como gosta de ser chamado. Com 60 anos quando
conversamos, me disse que foi pescador desde a juventude. Parou de pescar em novembro
de 2013 para destinar tempo no trabalho em seu terreno onde se dedica a agricultura.
Calgoenense, assim como seus pais e esposa, casou-se com a irma de Seu Garrafinha. E
profundo conhecedor da regido costeira do Estado e do movimento das marés em funcao de
sua profissao de pescador, conhecendo também as constelagdes, por onde costumava se guiar

quando em tempos de navegacdo sem bussola.

5. Miario Ferreira D’ Almeida
Ele tinha 58 anos quando conversamos a primeira vez em 2014. Sr. Méario (Figura 13)
havia sido convidado por Seu Garrafinha para que viesse até sua casa para conversar comigo.

Seu Garrafinha, desde o primeiro dia de meu campo em 2014, queria nos apresentar porque
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considera aquele senhor conhecedor da historia da regido, além de ter sido, quando foi
vereador, engajado em causas que envolviam o Sitio de Calcoene.

Sr. Mério, veio em 1978 de Macapa como policial militar, casou-se com calgoenense

e teve quatro filhos. Esta aposentado, foi vereador do municipio e sua esposa ainda leciona em

escola de ensino médio da regido. Os filhos movam em Calgoene e foram estudar o ensino

superior em Macapa e apenas uma das filhas voltou a morar no municipio. Voltamos a nos

encontrar em varios momentos durante o campo de 2015, quando tivemos a oportunidade de

falar mais sobre suas concepgdes acerca do patrimdnio arqueologico local.

Figura 13: A cima, Elias Moraes e Mirimote. Abaixo, Mario D Almeida e Dona Beata.
Fotos: Deyse Franca, julho 2014 ¢ 2015.

6. Beatriz Gurjao

Havia conhecido Dona Beata (Figura 13) na Associagdo dos Idosos desde meus
primeiros contatos com os moradores antes dos campos para a pesquisa do mestrado. Dessa
vez, Seu Garrafinha e eu a encontramos na rua a caminho da igreja ¢ marcamos dia e hora
para tomarmos café¢ na casa de Seu Garrafinha. Assim, a conversa fluiu em um fim de tarde

sem pressa na varanda da casa.
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Beatriz Gurjao, Dona Beata, tinha 78 anos, nasceu na Vila de Cunani e, depois de
casada, mudou-se para Calgoene com sua familia para que seus filhos pudessem prosseguir
os estudos. Logo no inicio de nossa conversa foi muito enfatica em dizer sobre a vontade que
tem de voltar a viver na Vila, onde ainda moram alguns de seus parentes. Apresentou-se
como. “Nascida, criada, batizada e casada em Cunani”, de onde saiu por alguns anos na

juventude para estudar em Vigia/ PA, regressando em seguida.

7. Maria Farias, Dona Mariquinha

Maria Santos Farias (Figura 14), 76 anos, contou que seus pais sao paraenses ¢ foram
para Vila de Cunani ainda jovens e naquela vila ela nasceu, e como muito dos nascidos no
distrito mudou-se para a sede municipal, na época tinha 42 anos de idade. Sua juventude foi
em Cunani e sempre se deslocava pra Calgoene a passeio, passando varias vezes em frente
ao local, onde anos depois ficou sabendo ser um sitio arqueologico. Soube por Seu
Garrafinha, “ai a gente soube que era ele que tomava conta 14”, relata. Costureira, trabalha

na maquina de costura robusta. Vive com seus filhos em Calcoene.

8. Lurdes Gurjao

Lurdes (Figura 14), presidente da Raizes: Associa¢do Remanecentes Quilombolas do
Cunani e do grupo de cultura Monemocal. J4 tinhamos nos encontrado em ocasides
anteriores. Nascida em Cunani, mudou-se para Calgoene para continuar seus estudos,
posteriormente formou familia na cidade e 14 permanece até os dias de hoje. Lurdes ¢ uma
lideranca na cidade pela sua atuagdo na Associagdo e seu engajamento em prol da cultura
negra. Quando conversamos em 2015, Lurdes, demonstrou grande interesse pelas questdes

ligadas ao patrimonio arqueoldgico de Cunani.

9. Domingos Ramos Damasceno

Sr. Domingos (Figura 14) ¢é presidente da Associagdo de Cunani. Nascido em Cunani
onde passou toda a infancia e morando atualmente em Calgoene, acostumado a dindmica na
estrada entre Calgoene e Cunani mencionou as dificuldades encontradas por quem trabalha
com venda de agai, em razao da estrada ndo estar asfaltada e o impulso a economia local nos

meses de safra do fruto.
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10. Sérgio Paulo Ferreira Gomes e Iracema Fortes

Fui recebida no patio da casa do senhor Sérgio e senhora Iracema (Figura 14), casal
que trabalham com o manejo de acgai e fazem parte da Cooperativa de Peconheiros A¢ai
Sabor. Tivemos uma longa e agraddvel conversa sobre a situacdo dos peconheiros, ¢ eles
enfatizaram a condicao de trafego na estrada entre Calgoene e Cunani, onde esté4 localizado
o Sitio de Calcoene, e por eles conheci a realidade desse grupo de trabalhadores. Mesmo
trabalhando com o manejo do acgai, o casal possui uma pequena venda de produtos
alimenticios em casa de onde tem parte de sua renda. O senhor ¢ calgoenense e senhora, que
também ¢ artesa e usa as sementes do acai para a fabricacao de bijuterias, indigena nascida

na aldeia do Manga da Terra Indigena Uac4, localizada no municipio do Oiapoque.

Figura 14: A cima, Deyse e Lurdes Gurjao, Domingos Damasceno. Abaixo, Dona
Mariquinha e Iracema Fortes mostrando o colar de carogos de acgai feito por ela. Fotos:
Noemi Gurjao e Deyse Franca, julho 2015.
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11. Euzenildo dos Santos Barbosa (Branco)

Conhecido como Branco, nasceu em Cunani e faz parte Raizes: Associa¢do
Remanescentes Quilombolas do Cunani e do grupo Monemocal, onde toca tambor de Zimba.
Pessoa que esteve muito presente no campo de 2015 visto que ¢ amigo de seu Garrafinha e
frequentador assiduo de sua casa, onde o conheci. Por varias vezes me acompanhou até a
casa de outros moradores a quem me apresentou para que eu pudesse prosseguir com o

trabalho de campo.

12. Evanilde dos Santos Pantoja
Nos conhecemos em 2015, quando ela participou, juntamente com sua filha, das
atividades que ministrei aos moradores. Me recebeu em sua casa para uma conversa. Além
de ser costureira, atividade de onde obtém parte de sua renda, também trabalha com o
manejo do agai juntamente com seu esposo. Exerce a funcao de secretaria da Cooperativa
de Peconheiros. Quando conversamos em sua casa, primeiramente demonstrou estar muito
timida e aos poucos a conversa fluiu. Durante a oficina de Arqueologia foi bastante

participativa, com varias falas acerca dos temas que estdvamos discutindo (Figura 15).

13. Naiane Silva
Naiane ¢ uma lideranca comunitaria. E Diretora do grupo de teatro CalcoArte
(Figura 15) que trabalha com jovens da cidade, Naiane ¢ também locutora de radio e cantora.
Seus trabalhos como agravagdo de locucdo para comerciais, musicas de promocionais e
apresentacdes com banda em festas pela cidade. Jovem, ¢ bastante engajada nas causas

culturais do municipio e com atividades que promovam a participacao de adolescentes

14. Jurandir Carneiro
Conheci Seu Jurandir na casa de Seu Garrafinha (Figura 15). Vizinho, sempre
acompanha as movimentagdes na casa em funcao de trabalhos arqueologicos, seja a

circulacao de pesquisadores, visitantes, ou o trabalho de Seu Garrafinha.
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Figura 15: A cima, Jurandir Carneiro, Evanilde Pantoja e Deyse. Abaixo, Luis Costa e
Fébio Costa, Naiane Silva, Camila Silva, Ademir Sarmento (Grupo de Teatro CalgoArte).
Fotos: Deyse Franca e Seu Garrafinha, julho 2015.

15. Elisa Sarmento
Elisa mora na casa ao lado de Seu Garrafinha. E professora de ensino fundamental
em uma escola do municipio. Nos conhecemos quando estive em campo em 2014, pedi para

fazer uma conversa gravada pois Dona Nilza mencionou que Elisa também ¢ artesa.

16. Creuza dos Anjos Chagas, Maria Isaura Macedo, Maria Jos¢ Macedo, Raimundo
Chaguinha e Teresinha, Camila, Raimunda, Maria Paquita, Luis e Fabio, Claudete Furtado

(Toto), Maria de Lurdes (Teca), Jade Emnuele, Camila Silva e Ademir Sarmento.

Todos moradores e nascidos e Calgoene que me receberam em suas respectivas casas
para uma conversa. Pelo teor das conversas com cada um, pude acrescentar bastante na
pesquisa a respeito de concepgdes sobre o patrimonio arqueoldgico de Calgoene. Alguns

tinham ido ao Sitio Arqueoldgico e outros apenas tinham escutado falar.
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3.3. Reencontros, os campos de 2014 e 2015, antigas e novas perguntas.

ApoOs varias inser¢des em campo, comentadas anteriormente, e as feitas em 2014 e
2015 meus questionamentos de pesquisa se complementavam e foram construidos conforme
eu ia me aproximando do universo local. No encontro com algumas pessoas Seu Garrafinha
também esteve presente e a conversa o incluia, em outros eu estava sozinha com os
interlocutores. Algumas vezes falei com mais de uma pessoa a0 mesmo tempo, gravando ou
nao a conversa.

Falando com os interlocutores, uma conversa recorrente era sobre a diferenga no
municipio atualmente e anos atras. A locomocao hoje ¢ feita por estradas interligadas ainda
sem asfalto, mesmo assim, o acesso entre os distritos e localidades e a sede municipal ¢ mais
rapido, ha alguns anos o deslocamento entre eles era feito por via fluvial, como ¢ o caso de
Cunani e Praia do Goiabal.

Sr. Elias Moraes, por exemplo, lembra-se de sua chegada a cidade de Calgoene, na
rua onde mora havia somente trés casas incluindo a dele, comenta que “Calgoene era bem
pequena, ndo existia caminho pro Goiabal, o caminho que tinha era pra Cunani por canoa,
por montaria, por terra ndo tinha nio! ”. Aquela época nio havia estrada entre Cunani e
Calgoene, para chegar a sede municipal os moradores enfrentavam a viagem de barco que
durava dois dias, sailam quando “dava a maré”, e percorriam o caminho que “passava por
Igarapé Grande, Mutu, até Igarapé Urucuri por dentro de um cortigal. Ou entdo, por canoa
maior por fora, pelo oceano pra depois entrar pro rio, pessoal de Goiabal e Cunani faziam
sempre essa rota”, como observou Sr. Elias.

O didlogo entre nos estendeu-se sobre as diferencas entre a cidade de antes e
atualmente, Sr. Elias observa o aumento da violéncia, de nimero de moradores ¢ a inser¢ao
de algumas facilidades no cotidiano como a constru¢ao da BR 156:

Chegou em Calgoene ele era comandado pelo municipio de Amapa.
Depois disso, no tempo do Janari ¢ que veio o prefeito nomeado foi
o Ferreira Barbosa porque na época que eu trabalhei aqui, mas custou
pra ter prefeito eleito s6 era prefeito nomeado. E também a estrada
ndo ajudava, era muito ruim pra chegar aqui, com muito sacrificio
Calgoene conseguiu ter uma estrada porque eu me lembro muito bem
que quando varou essa estrada aqui, 14 onde era a casa amarela, era
um bar do Moreno, ainda existe. Quando eles chegaram que a estrada
varou aqui, que jogaram a primeira camada de pigarra, Dona Maria,
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que era comadre minha mae, deu uma festa 14 porque a estrada tinha
chegado em Calgoene [gargalhadas]. A inauguracao da estrada!

A gente passava de dois, dois dias e meio pra chegar em Macapa por
causa dos atoleiros, Ave Maria! As vezes ndo dava pra mim ir, que
tinha que pegar o dinheiro 14 em Macapa, ela ia sofrendo (referindo-
se a esposa).

Elias Moraes, senhor de 79 anos, atualmente aposentado, relata ter passado a grande
parte de sua vida em deslocamento por varia localidades do municipio. Quando ainda nao
havia estrada para Cunani Sr. Elias conta que trabalhava para outros lados “eu ia mais era pra
Lourenco, Carnot, Cassiporé¢”, mas depois da abertura da estrada, passou a ir com
regularidade para Cunani.

A relagdo com estrada sempre foi muito marcante para mim, desde minhas primeiras
vezes em campo no ano de 2006, pois a BR 156 no trecho Macapa-Calgoene ainda nao era
asfaltada, e isto rendia uma viagem de pelo menos sete horas em tempo seco, podendo ter
duracdo imprevisivel em tempo de chuva. Situacdo similar encontrava na estrada entre
Calgoene e Cunani, onde esta localizado o Sitio de Calgoene, os grandes atoleiros em época
de maior indice de chuvas ja eram, e continuam sendo, reclamagdes recorrentes entre as
pessoas que usam bastante aquela via de acesso ao Cunani.

A conversa com os idosos sempre tinha um ponto muito pronunciado ao rememorar
o antigamente, a diferenca da tranquilidade que representava viver na cidade de Calgoene
antes comparado aos dias atuais. As reclamacdes quanto a violéncia crescente, assaltos,
brigas com armas brancas e de fogo tem deixado os calgoenenses cada vez mais preocupados,
algo quase inexistente hé alguns anos.

Quando conversamos, no patio de sua casa, o casal Sr. Chaguinha e Dona Teresinha,
Seu Garrafinha e eu, o didlogo foi sobre como Calgoene ha quarenta anos era muito diferente,
“tinha poucas casas, pouco comércio”, menciona Dona Teresinha, acrescentando, quanto a
violéncia que “a gente saia daqui qualquer hora da madrugada, s6 uma pessoa, eu cansei de
ir comprar remédio pros meus netos, € nao encontrava uma viva alma na rua, s6 os cachorros
mesmo, mas hoje em dia ndo da pra fazer isso com a violéncia que ta ai”, lamentou Dona
Teresinha.

Foi com o tema da falta de seguran¢a no municipio que Seu Garrafinha contou, de

seu repertdrio de narrativas, sobre da presenca reveladora do passaro anum, pois quando se
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vé€ o passaro voando ou cantando ¢ um indicativo de que alguém vai aparecer morto. Tinha
sido assim certo dia, na ocasido em que ele e sua esposa escutaram barulhos ao redor da casa
na madrugada e pela manha viram a policia retirar de dentro do rio em frente a casa um corpo.

Por vérias vezes fui desencorajada por Seu Garrafinha e Dona Nilza a sair a noite por
nao ser considerado seguro. As vezes que sai quando estava escuro para encontrar com algum
interlocutor, ou simplesmente, passear pela cidade eu estava acompanhada de alguém. Seu
Garrafinha mostrava-se preocupado porque o perigo de assalto seria maior pelo fato de que
os assaltantes perceberiam que eu era de fora da cidade.

De fato, em minha trajetoria na cidade fui denominada de diferentes formas pelos
moradores com quem mantive contato, de a menina da arqueologia, a pesquisadora do
1IEPA, e, da ultima vez em campo, chamada de professora. Mas em nenhuma ocasido fui
mencionada como alguém da cidade, sempre fui vista como alheia. Sem que isso, entretanto,
tivesse um tom que nao fosse acolhedor por parte dos calgoenenses.

O aspecto que faz contraponto a sensacdo de medo dos Calcoenenses dado a
inseguranga da cidade pude perceber no dia a dia. Ao final da tarde ¢ comum ver as pessoas
reunidas em frente as casas, conversando ou assistindo a televisdo. Outro ponto de encontro
¢ em frente a igreja matriz, onde se reinem maes com criangas pequenas € muitos jovens, €
o lugar onde também existe uma quadra de esportes sendo bastante usada para treinos, e onde
eu fui algumas vezes tomar mingau de milho ao entardecer. Ali outro ponto muito
frequentado ¢ um bar que atrai gente de todas as idades para assistir ao campeonato de futebol
pela televisao ou apenas se divertir. J4 em ambiente privado, hd o costume de receber as
pessoas em casa ao final da tarde, quando a conversa com os amigos e parentes e o café
adocicado ndo podem faltar. Na casa de Seu Garrafinha, por exemplo, as visitas param de
chegar apenas depois das oito da noite, quando se fecham as portas e comega a preparagao
para dormir.

Em relagdo a Cunani, Dona Teresinha e Sr. Chaguinha mencionam que era muito
diferente do que estd hoje em dia; “havia muitas casas e muitas plantagdes”, refere-se Sr.
Chaguinha ao tempo em que, recém-casado com Dona Teresinha foi morar em Cunani, sO
saindo do distrito quando sua filha necessitou avangar nos estudos.

Dona Beata, cunaniense de 78 anos de idade, também contou a respeito de como era

a vida em sua juventude em Cunani. Falou, sentada na varanda da casa de Seu Garrafinha,
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como era o percurso que fazia de Cunani para Calgoene ha alguns anos, quando queria
participar das festividades na sede municipal.
Vinham por fora de barco, do Cunani pra Calgoene, saia numa maré
na boca do rio a maré vazava a gente vinha embora e chegava em
outra na enchente. Vinha nas festas porque 1a tinha pouca, Santa
Maria e Sao Raimundo em agosto, Sdo Benedito em dezembro, junho
oito dias de Santissima Trindade e oito de Divino Espirito Santo.

Perguntei qual lugar ela indicava para eu conhecer na Vila de Cunani, a idosa contou
da existéncia uma cachoeira, “a de 14 ¢ calma, fica mais pra baixo do rio” e referiu sobre a
construgdo da estrada ter dado mais facil acesso ao distrito.

A maioria das pessoas com quem tive contato e que nao tinham nascido Calgoene,
vinham de Cunani e a explicagao que motivou a saida era semelhante entre elas, a falta de
escola para as criancgas e a falta de emprego para os adultos. Por isso, dizem que a vila agora
estd parada, pois a maioria dos antigos moradores ja ndo vive mais 14, apenas voltando por
ocasido de festas de fim de ano, a de homenagem a Sdo Benedito. Isto requer bastante
organizacao ja que a festa de Sao Benedito mobiliza muitos cunaniense e volta a movimentar
o distrito. Nao héa qualquer tipo de transporte publico que faga o trajeto Calgoene-Cunani,
quando precisam, os moradores contratam servigos particulares de transporte, feitos por
carros ou motos. Um transporte em carro custa 260 reais € em moto 65 reais, caro para a
realidade local, sao usados em caso de extrema necessidade. Outra opgdo ¢ a em bicicleta,
meio de locomog¢ao mais comum.

Antiga moradora de Cunani, me fez entende melhor a relagdo dos cunaniense com o
local. Habituada ao manejo da robusta maquina de costura de pedal, Dona Maria Farias de
76 anos de idade, entre uma narrativa e outra cita a costura como jeito de deixar esvair o
tempo em Calgoene. Percebi que a idosa, de fato, fica mais a vontade ao falar de Cunani
embora more ha muitos anos em Calgoene.

A vida em Cunani era tranquila na infancia de Dona Maria entre as lembrancas de
brincadeiras as margens do igarapé menciona seus medos naqueles tempos: as visagens,
como as apari¢des de um cavalo sempre em frente da igreja que aconteciam em noite de luar
e eram inexplicaveis ja que ninguém na Vila possuia cavalo. O animal era avistado e depois

sumia. Outro medo era da Matinta Pereira, ser encantado cujos gritos eram escutados a noite
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aos arredores das casas, enfrentada pelos moradores locais conhecedores de formas de
“mandar Matinta Pereira ir embora”’, como demonstrado na narrativa de Dona Maria Farias:

Tinha visagem, a Matinta Pereira, de noite a gente escutava ela ir
voando e gritava ahhh Matinta Perera! Uma vez uma foi puxar no
punho da rede da minha mae que ela tava com oito dias de resguardo.
Ela puxou no punho da rede dela que quase tomba ela da rede com a
crianga. Eu era pequena tinha cinco anos, mas até¢ hoje lembro. E ela
era gaga! Que a mamae disse pro meu irmao mais velho, que ela tinha
uma pimenteira bem perto assim, agita o fogo ai e pde umas pimentas
malaguetas e joga ai no fogo pra essa Matinta Perera ir embora. Ela
tava no terreiro, ficou no terreiro 14, gritando, assoviando. Ai ele fez
o fogo e jogou a pimenta. E essa bicha, ai que ela ficou braba: Ma-
ma-ma-tinta Perera! Eu disse viu mamae. Fiquei com medo, que eu
tinha cinco anos.

As visagens aparecem na narrativa de Dona Maria relacionada ao imagindrio sobre o

lugar de sua infancia, seu lugar de pertenga. Recorri a discussao de Silveira e Soares (2012)
quanto as narrativas em espagos urbanos, para ele:

A cidade, dessa forma, ¢ vivida e imaginada na medida em que ¢
rememorada como o lugar de pertencimento pelas pessoas que a
praticam. E entdo que as camadas de memorias que compdem a
experiéncia coletiva na urbe se adensam ou diluem em certos locais,
vibram e esmaecem diante da poténcia das imagens e dos espagos de
celebragdo da vida (Maffesoli,1994) ordinaria com suas
temporalidades multiplas articuladas aos espagos citadinos (Silveira
e Soares 2012:160).

Embora os contextos da pesquisa de Silveira e Soares sejam diferenciados da
narrativa de Dona Maria, a leitura sobre a construcdo de memorias ¢ bastante conexa para
analisar as narrativas de cunho fantastico em Cunani, pois acrescenta a memoria a
imaginacdo. O cunho fantastico das historias do passado de Dona Maria une imagens de seu
repertorio ao local de pertencimento, fazendo fluir o jogo de temporalidades e da propria
ideia do que representa aquele local na vida social.

Ainda com referéncia a temporalidades, o que disse a mim o Sr. Lucival Silva, o Seu
Mirimote, cunhado de Garrafinha, ¢ bastante pertinente para pensar as modificagdes de
percepgdes da paisagem com o passar do tempo. Seu Mirimote ¢ pescador, trabalhou por
anos na costa calgoenense de onde ¢ profundo conhecedor. Seu Garrafinha levou-me até a

casa de seu cunhado e conversamos os trés no patio onde duas criangas, seus netos, brincavam
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e riam um pouco timidos com minha presenga. Perguntei ao Sr. Mirimote sobre as visagens
durante a navegacao, ele disse:

Sr. Mirimote - Ah ndo, isso acabou! Antigamente existia, agora nao
tem mais. Antigamente a gente ia nesses igarapés ai pra baixo e
aparecia muito fogo na beira da praia. Era Fogo Falho que chamava,
era um fogo mesmo!

Seu Garrafa - Uma luz que se surge e diminui.

Sr. Mirimote - Ele cresce mesmo alto e depois diminui, existia...hoje
em dia ta dificil, ndo se v€ mais, mas antigamente tinha muito na
beira dessa praia, aparecia muito mesmo no igarapé na beira do mato.

Na fala de Sr. Mirimote notei o marcador de diferencas temporais, pois, como me
explicou, antes a navegacdo pela maré era feita com outras tecnologias o barco a vela, o
conhecimento das constelagdes e uso na orientacao das viagens, e depois foi substituido por
equipamentos como a bussola e o motor de barco. Houve mudangas e com elas as percepgoes
das paisagens modificaram, as apari¢cdes de visagens deixaram de acontecer, elas ficaram
alocadas no antigamente, como mencionou e descrevo em seguida.

A experiéncia de vida narrada por ele foi importante para contatar uma parte do
publico em 2014 com o qual eu ndo tinha conversado em nenhuma ocasido: as pessoas que
conhecem o movimento das marés atlanticas, as estrelas, as paisagens costeiras, ou seja, ou
pescadores da regido. Sr. Mirimote desbravava a costa de Calgoene em tempos de navegacao
sem bussola, oficio aprendido enquanto jovem com os “veteranos velhos, como o compadre
Gracinindo, eu viajei muito com ele também e fui aprendendo”, como ele mesmo explicou.
Ele pilotava barcos médios e se orgulha de nunca ter naufragado, apesar de ja ter passado
momentos de sufoco na beira da praia como em um dia de inverno quando o barco quase
quebrou.

A viagem de Calgoene para Belém/PA era a mais comum, geralmente na embarcacao
viajavam trés ou quatro pessoas e, como ndo havia motor era feita de barco a vela, “era por
vento, quando caia o vento puxava a vela, sempre esperando o vento cair pra viajar de novo”,
explicou Mirimote. Como ndo havia equipamentos os nautas olhavam para o céu e se
guiavam pelas estrelas, lembra Mirimote: “Antigamente, antes de ter a bussola era pela
estrela, pelo Cruzeiro do Sul que ia pro Pard, quem vinha de 14 era pelo Cruzeiro do Norte,

nao tinha negdcio de bussola nem navegador”. Ele detalha, “quem vem de baixo tem uma
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estrela que a gente pode ver que ¢ 150 graus daqui pra 14, € 150 graus pra baixo”. Assim
aprendeu Sr. Mirimote a navegar.

Apesar de passar a usar o navegador e buissola na embarcacdo Sr. Mirimote afirma
que na falta de equipamento “se garante pelas estrelas” e tfala como percebia o movimento
das marés:

O conhecimento da maré vai aprendendo com o tempo, era por lua
naquele tempo, antigamente se atravessava pra 14 s6 pelas quebras,
pro lado pras bandas do Paré, deixava as dguas quebrar pra poder
atravessar. Hoje em dia como ¢ motor atravessa qualquer hora. Nao
tem mais negocio de esperar maré quebrar, ndo tem hora pra viajar.
Nesse tempo ndo, so tinha vela ndo tinha motor, era isso...

No ambito de meus questionamentos em campo procurei compreender as formas que
os espacos vividos pelos moradores de Calgoene se relacionam com os materiais e lugares
arqueologicos.

A Cachoeira do Firmino, por exemplo, faz parte da paisagem de sociabilidade e de
construcdao de narrativas fantasticas. Estd localizada na frente da cidade, local de grande
movimentagdo, por estar localizada em uma das ruas principais, por ser um porto e também
local de balneario. A Cachoeira do Firmino ¢ um sitio arqueologico - AP-CA-27: Cachoeira
de Calgoene- constituido de dois conjuntos de amoladores sobre afloramento rochoso (Cabral
e Saldanha 2008:20). A cachoeira ¢ considerada perigosa em periodo de mar¢ cheia, a forca
das aguas ja arrastou fatalmente um numero expressivo de banhistas. Mas, em mar¢ baixa, a
paisagem modificada mostra aos grandes lajedos com as marcas arqueologicas.

Outro lugar muito comentado entre os moradores de municipio ¢ a Caverna, também
chama Pedra da Caverna. O local ¢ um sitio arqueologico, chamado Abrigo do Bandit, de
onde foram resgatadas pecgas arqueologicas pela equipe do Iepa no ano de 2010. Ele possui
uma monumentalidade que percebi bastante atraente entre os habitantes locais. O atrativo aos
visitantes ¢ poder subir no ponto mais alto sobre a Caverna e poder visualizar a regido do
angulo privilegiado, além de adentrar as galerias formadas pelos rochedos. A Caverna esta
localizada na estrada Calgoene-Cunani, e fica distante do Sitio Arqueologico de Cunani
poucos quilometros.

A Cachoeira do Firmino e a Caverna ttm em comum a presenca de materiais

arqueoldgico e o uso para fins de lazer do calgoenense. Ambos lugares eram sempre citados
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a mim em diferentes situagdes como parte importante do municipio, local a ser prestigiado e
preservado, embora somente a Caverna fosse associada a paisagem de uso por povos antigos.

Na fala de Maria Farias, Dona Mariquinha, essa perspectiva fica evidente. Perguntei
a senhora se ela conhecia objetos antigos de Cunani ou Calgoene, referindo-me a coisas
antigas feitas de ceramica, ela respondeu negativamente, mas ao falar que conhecia a Caverna
logo associou seu uso no passado a descarte de coisas antigas.

Na caverna a gente entra assim, ¢ um saldo grande, depois tem outro
saldo, a gente tem que andar de lado que ndo da pra entrar direito
assim € estreitinho e frio 14 dentro, tamanho verao ¢ frio! La de cima
a gente enxerga sO o mato.

Dona Maria acredita que a Caverna foi usada por alguém no passado porque “quando

¢ assim eles deixam alguma coisa la dentro, os antigos, mas nao achei nada 14 dentro”,
argumentou. E voltou a falar da Vila de Cunani:

Pelo cunani tinha, ficava assim... eu nao sei nem dizer porque nessas
época eu era moleca, ndo tava nem ligando pra isso,eu cheguei a ver
talha [vasilha grande] que eles trouxeram de 14, aquelas talhas
grandes assim, que eles colocavam agua dentro. Ainda cheguei ver
uma inteirinha assim.

Os objetos aos quais Dona Maria se refere as talhas sempre fazendo gestos manuais

para indicar o tamanho do didmetro que eles tinham, diz ter conhecido através de seu marido
que os encontrava em abundancia na mata, mas nem sempre levava a casa pelo peso de
carrega-los, lembra:

Eles andavam muito na mata cacando e achavam e traziam as talhas
era pra pote de agua, pros potes so aqueles grandao.
Quando ia cagar ele dizia que tinha um local que tinha em quantidade,
dava em monte, todo material, todo tamanho até com alcinha, assim,
deles tomarem as coisas.

Pedi a Dona Maria que dissesse se sabia de quem eram aquelas talhas que seu marido

encontrava na mata, a senhora respondeu: “Eu achava que era dos primeiros moradores de
14, os cabanos que falavam, né?”

A presenca de cultura material arqueoldgica nos locais da vida cotidiana, nao
representam, para os moradores que convivem diariamente com aquelas coisas, qualquer
identificacdo em relagdo direta com seus parentes de geragdes mais remotas, sao coisas muito
antigas e sem conexao com as pessoas de hoje. Os vestigios para eles constituem coisas de

outros povos, que podem ser dos indios, dos cabanos, dos garimpeiros ou dos franceses.
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Seu Garrafinha, quando relembra a primeira vez em que esteve no Sitio de Calgoene
aos 11 anos de idade, em passagem pelo lugar por estar em atividade de pesca no Rio Rego
Grande, ao se deparar com os materiais arqueologicos que descreve ter visto em sobre
megalitos, um de seus companheiros disse: “deixa isso ai que € coisa de indio”, conforme o
relato do senhor.

Por outro lado, as narrativas de Dona Maria no que dizem respeito ao encontro com
coisas do passado indicaram aspectos sobre fruicdo da cultura material arqueoldgica que
passa a nao ser mais estranha ao repertdrio de objetos comuns ao dia a dia (Bezerra 2010,
2011). Dona Maria menciona um uso pratico contemporaneo de material arqueolédgico. A
nova funcdo para “colocar dgua” em objetos atribuidos aos antigos apresentou como as
coisas, que sdao ao mesmo tempo do passado local e pertencente a outros grupos, estdo postas
no presente e reinterpretadas a maneira local.

A atitude das pessoas para com o patrimonio arqueologico em sitios na Amazonia
tem sido discutida em pesquisas recentes (Bezerra 2010, 2011; Garcia 2012) e apresentam
leituras interessantes no tocante a assimilagdes da cultura material arqueoldgica por
populagdes nativas. Os diversos usos feitos de materiais arqueologicos por pessoas que
habitam os arredores de sitios, as “cole¢oes domésticas” denominadas por Bezerra (2011),
sdo comuns em pequenas comunidades cujo contato com pecas arqueoldgicas ¢ habitual,
feitos quando moram ou tem suas rogas sobre sitios, por exemplo, e acabam por inserir
materiais arqueologicos encontrados nessas situacdes em utilizagdes cotidianas ou
simplesmente os colecionam.

O ato de rememorar a infancia atrai novas memorias, puxa outras lembrangas (Bosi
1994), assim passou enquanto eu falava com Dona Maria, e mesmo sem que eu voltasse a
perguntar acerca de coisas antigas, o fato de lidar com objetos achados atribuido a outros
tomou a narrativa da senhora. A infancia passada em Cunani deixou corriqueira a

manipulagdo de coisas arqueologicas:

Esse negocio de miganga®* era bicho besta, a gente juntava pra
brincar, a gente saia da escola na hora do recreio, era tudo limpo que

34 As migangas sdo artefatos associados aos materiais arqueologicos Aristé, fase arqueologica
que ¢ atribuida a essa regido do Amapa. Para discussao aprofundada sobre caracteristicas da
ceramica arqueoldgica Aristé ver as pesquisas mais recentemente feitas por Stéphen Rostain
(1994) na Guiana Francesa.
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eles capinavam, ai encontrava de toda cor atras da escola. A gente
pegava um pedaco de pau comecava a cavar assim, ihhh chega caia
aquilo e haja a gente juntar pra brincar, de todo tamanho.

O que eu achava sempre na beira do rio quando eu ia tomar banho,
perto do trapiche, eu descia e comegava... eu era moleca, eu pegava
um pau e comegava a cavar assim na beira, eu achava pires, xicaras,
aquelas, desse tamanhinho assim, de colocar agua dentro, mas aquilo
era pra brincar, e eu ficava sé brincando com aquilo, eu era moleca,
la na beira do rio, eu tinha 11 anos.

Os lugares vividos se relacionam com coisas arqueologicas desde a infancia do
Calgoenense e sdo indicativos da forma de perceber e lidar com o patrimonio a seu redor.
Com o intuito de ter indicativos de lugares de pertencimento nas narrativas dos moradores,
direcionei a conversa com Dona Beata que ¢ cunaniense. Contudo, nem sempre a mengao a
coisas arqueologicas foi explicita na narrativa das pessoas com quem falei, fato ocorrido com
Dona Beata e que descrevo a seguir.

Perguntei a Dona Beata se conhece o lugar que Seu Garrafinha trabalha a caminho de
Cunani, ela disse que sim e foi uma vez no "sitio onde tem pedras”, como se referiu, achou
bonito, tomou banho de rio e que ficou sabendo do lugar por Seu Garrafinha, mesmo
frequentando ha anos a estrada que passa em frente ao sitio desde sua abertura. Foi ao Sitio
de Calgoene e também foi a Caverna, e ficou impressionada com a escuriddo, pois “tinha
que usar lanterna”, mencionou. Dona Beata acredita que a Caverna nunca foi usada antes
por alguém e que ndo conhece materiais antigos.

Entre um gole e outro de café, a conversa ateve-se as lembrangas de infancia de Dona
Beata, e com o ato de rememorar a relagdo com objetos ficou mais clara em seu discurso,
mesmo depois da senhora ter mencionado nao saber nada de objetos antigos em Cunani,ode
viveu até a vida adulta. Porém, a senhora relatou:

Olha até hoje eu tenho uma santinha deste tamanho. Mamae diz que

eu era moleca, crianga. Tava brincando e achei, sai correndo
gritando: - olha, achei uma boneca! achei uma filha! Até agora pra
donde eu vou eu levo aquela santinha. E feita de porcelana, é desse
tamanhinhozinho.

As minhas observacdes na conversa com dona Beata foram a maneira com que a
senhora interage com objetos, ndo necessariamente os arqueologicos. Dona Beata ndo viu

material arqueologico quando foi a Caverna ou ao Sitio Arqueoldgico, mas quis atender a
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minha vontade de saber sobre objetos antigos, partilhando sua memoria e a explicagdo quanto
a santinha achada. Sobre a santinha a idosa disse que pertencia as antigas pessoas que
estiveram pela Vila do Cunani, contou: “acho que era dos antigos, dos primeiros. ”

O objeto guardado por Dona Beata desde sua infancia remete a paisagem vivida,
constréi e age, junto com a idosa o mundo a sua volta, perspectiva da cultura material na
visdo de Miller de que ndo hé separacdo entre pessoas e coisas e a “ideia de que os objetos
nos fazem como parte do processo pelo qual o fazemos” (Miller 2013:92). Além disso, para
a senhora, os lugares importantes sao aqueles que fazem parte dos espagos experienciados
por ela, parte de sua vida desde ha tempos tornando o vinculo estabelecido pelo vivido e os
objetos com os quais interagiu.

Outro ponto de vista dos moradores pelo qual me interessava foi o de perceber se
havia influéncia da midia nas interpretagdes sobre o Sitio Arqueologico e a cultura material
arqueologica e, como se daria esta influéncia. Na cidade de Calgoene a radio local ¢ um meio
de comunicacdo mais importante (e por algum tempo permaneceu fora de funcionamento).
Nos primeiros anos de escavacao arqueologica em Calgoene, a comunicagdo via radio foi um
elemento que me chamou atengdo, pois, notei que por ela os distritos permanecem em
comunicacao, ja que chega a lugares onde nao héa outro meio disponivel, como a telefonia.
Virias vezes, em que precisei comunicar-me com um numero maior de pessoas estive na
radio, onde era entrevistada, a ultima sess@o foi no campo de 2015.

Além da radio, que tem maior alcance ja que funciona até em aparelhos movidos a
pilhas, esta muito presente a televisdo entre os meios de comunicacdo. A internet ainda ¢
deficiente no municipio, apesar de que o uso de celulares com aplicativos de conversagdo
sejam bastante comuns.

Entdo, durante os anos de trabalhos arqueoldgicos no municipio o calgoenense teve
possibilidade de acompanhar a divulgacao também pela grande midia televisa. Sobre este
aspecto, conversei com os moradores locais. Enquanto falavamos, Seu Garrafinha e eu, com
Sr. Elias Moraes, referi-me ao Sitio Arqueoldgico de Calgoene como o local onde mora e
trabalha Seu Garrafinha, e perguntei a Sr. Elias se ele conhecia o sitio e na resposta percebi
a abrangéncia da midia televisiva quando se trata da divulga¢ao da arqueologia local:

Sempre eu assisto pelo jornal do Amapa, pessoal que vem pra
conhecer pra 14, porque sempre vem, aqui € acola a gente vé passar
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no jornal desse sitio ecoldgico [sic] ... a gente v€ nesses
documentarios.
Perguntei o que ele pensa sobre o municipio ser comentado bastante na televisao, Sr.
Elias mostrou que avalia de maneira positiva:

Elias- Por uma parte ¢ importante viu? Calgoene ser reconhecida por
outras partes também porque antigamente a gente era esquecido aqui,
basta dizer isso, através desses que vieram, andando e conhecendo
por ai que a gente ¢ conhecido 14 fora, que existe Calgoene no estado
do Amapa. Mas antigamente falavam muito que Calgoene chovia
muito (risadas) mas outra coisa nao.

Seu Garrafinha- (risadas) Era conhecida como a cidade da chuva!

Além de agir na autoestima, a arqueologia foi vista pelo idoso potencialmente para
manter a cidade em foco, isto €, motivo para que seja lembrada positivamente. Aqui,
igualmente, tive o indicativo da perspectiva de Sr. Elias sobre os propositos da disciplina, e
a ligeira alusdo sobre a agenda a que devem corresponder os estudos arqueologicos em
Calgoene: a cultura material arqueologica deveria ser entendida enquanto algo representativo
do lugar, para fazer lembrar a cidade. Esse foi o sentido que os vestigios arqueologicos
adquiriram pela interpretagdo daquele morador.

Apesar disso, Sr. Elias falou do Sitio de Calgoene com pouca intimidade, demonstra
apenas estar informado de sua existéncia e de saber que hd movimentacdo de pesquisadores
e visitantes, mas diz nunca te ido visita-lo apesar da estrada ser seu caminho recorrente:

Ele [Seu Garrafa] sempre trabalhou pra 14 pra aqueles lados... Agora
sou doido pra conhecer a tal de pedra. Até isso, ¢ tdo perto daqui, e
eu ndo fui. Eu sempre passava na estrada pra ir pro Cunani, mas
nunca parei la pra gente ver. Sempre que passava, falava, quando
voltar a gente encosta aqui..mas quando...o carro vinha cheio de
material do pessoal ai ndo dava pra encostar, né¢?

Outro enfoque para o qual direcionei minhas perguntas em campo foi a tentativa de
saber o que os calgoenenses dizem sobre Seu Garrafinha. A apari¢do de Seu Garrafinha na
midia e as incessantes procuras pelo senhor por gente de fora da cidade a partir do inicio dos
trabalhos arqueolodgicos, sem duvida o deixou conhecido de todos. Entdo, procurei saber

como se referiam a ele e o que pensavam de seu trabalho e relagdo com a arqueologia.
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Interessante que a maioria das pessoas com quem falei, Seu Garrafinha as identificava
como amigo de longa data, alguns mesmo de infancia. E muitos me falaram ter ido ao Sitio
a convite dele, os que ndo conhecem ja foram convidados.

Sr Jurandir Carneiro fez parte de meu convivio cotidiano durantes os dias em que
estive hospedada na casa de Seu Garrafinha por serem vizinhos, o senhor, frequenta bastante
a casa. Me contou que se conheceram quando Seu Garrafinha ainda trabalhava em fazenda
de vaqueiro, em 2001, ano que Sr. Jurandir passou a morar na casa ao lado. Nesses anos, diz
ter acompanhando a mudanga no trabalho de Seu Garrafa, lembra quando ele foi a Macapa
fazer o curso de guarda-parque e quando se mudou para o Sitio de Calgoene, passando a
morar com sua esposa.

Um dia quando conversavamos, Sr. Jurandir disse que, primeiramente, pensou que
eu era reporter, logo no dia de minha chegada na casa de seu vizinho no campo de 2015.
Certamente, por estar habituado com a procura por Seu Garrafa por profissionais de
comunica¢do. Embora sempre se envolva nas conversas relacionadas a arqueologia com Seu
Garrafinha comentou que nunca foi ao Sitio, mesmo com os varios convites feitos por
Garrafinha e de ir para Cunani em tempos de festejos. Perguntei o que esperava encontra no
Sitio, se decidisse visita-lo, Sr. Jurandir respondeu:

Pelo que o Garrafa fala eu vou ver muitas pedras 14, essas eu ja vi da
estrada quando passei por 1a. Agora, ele me falou que tem um tunel,
né? Que tem uma galeria que entra l14. E que tem uma montanha, isso
ele sempre me falou.

Dona Maria Faria, diz saber que faz tempo que Seu Garrafinha foma conta do Sitio,
referindo-se a seu trabalho no mesmo, local que nao conhece ainda que tenha passado por
ele varias vezes indo ao Cunani. E fato que, com o passar do tempo de trabalho, todos no
municipio conhecem e passaram a relacionar o senhor ao Sitio Arqueoldgico de Calcoene.
Ja Sr. Mirimote, cunhado de Garrafinha, ja esteve no Sitio e também o viu na televisdo em
reportagem na qual Seu Garrafinha falava sobre o Sitio, mas antes do trabalho de seu
cunhado nunca tinha ouvido falar. Sr. Luis Ferreira, assim respondeu quando perguntei se
conhecia Seu Garrafinha:

Conhego demais! Muitos anos, conheci ele, pai dele, mae, tudo eu
conheci. Conheci pai dele e mae dele solteiros ainda. E moravam 1a
pro interior [...] Eu achei interessante uma vez ele dizer que
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conversava com os indios (risadas). Ele sempre conta umas coisas. O
Garrafinha ¢ divertido, ja chega brincando com os outros.

O aspecto das narrativas de Garrafinha sobre o Sitio, sobretudo as de dimensdes
fantasticas notei que entre os moradores hd um misto de confianga, descrédito, curiosidade
e comicidade. As histérias contadas sdo conhecidas pois ja foram narradas por ele em
muitas ocasides e algumas pessoas as repetiram para mim. Claudete Furtado, conhecida
como Toto, prima de Garrafinha, disse ter achado engracado ao escutar ele falar ter visto
velas acesas a noite em cima dos megalitos, e diz preocupar-se com a saude do senhor que
ja sofreu um derrame.

Nas conversas que tive com os moradores das quais também participou Seu
Garrafinha, notei o esfor¢o dele em incentivar o discurso da necessidade de preservacao
dos materiais arqueologicos. Sr. Mirimote, por exemplo, concordou com seu Garrafa
respondendo positivamente a uma pergunta, como observei no didlogo que transcrevo
seguir, sendo logo complementado com a justificativa elaborada por Seu Garrafa:

Seu Garrafinha- Se hoje aparecesse um projeto pra nds termos um
museu aqui, o senhor era a favor ou contra?

Sr. Mirimote-Eu era a favor!

Seu Garrafinha- Porque a gente tem quase certeza que vinha trazer
mais um desenvolvimento pra esse lugar aqui. Porque pra quem
conheceu Calgoene antes, ndés em cima da riqueza e jogando fora,
entdo eu acho que um museu aqui vinha trazer muita coisa boa pra
ca. Eu, por exemplo, tinha como mostrar uma urna, vamos supor, €
mostrar aonde foi tirado e dizer assim foi tirado em tal ano e tal lugar.

Seu Garrafinha, me contava que havia trabalhado em diversas fun¢des, como
caseiro, garimpeiro no distrito de Lourengo, marreteiro — vendedor de gado, dono de barco,
trabalhou como administrador da fazenda em Calgoene, trabalhou na abertura da estrada de

Oiapoque e de Cunani. Transcrevo um trecho do dialogo que tive com Seu Garrafinha e

falavamos a respeito da diferencga entre as fungdes que exerceu ao trabalho com arqueologia:

Deyse- Na sua avaliagdo, Seu Garrafa, o senhor acha que depois que o
senhor comegou a trabalhar no Sitio, aparecer na televisdo e falar no
nome do municipio, o que foi que o senhor acha que mudou na cabeca
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das pessoas em relagdo ao senhor? O senhor tem essa ideia do que
mudou?

Seu Garrafinha- tem diferenca. Eu avalio assim, na época que eu era,
antes de eu trabalhar no Sitio, eu era vaqueiro. Entdo, como me
tratavam? Como um vaqueiro. Adepois que eu passei a trabalhar no
Sitio, a histéria foi mudando, foi mudando porque eu fui tendo um
conhecimento e comecei a levar esse conhecimento pras pessoas que
também me visitavam, e hoje eu sou tratado melhor! Porque ja existe
a senhoria no meio, e s6 de ter essa palavra de senhor ¢ uma grande
coisa, ela tem uma diferenca sim, devido ao conhecimento. De
vaqueiro pra senhor. Muitas pessoas que vém de fora, vém me
procurar, entdo, por ai a coisa ja evoluiu muito. O prefeito de Macapa
quando veio, ndo foi na casa da prefeita, ele veio direto aqui na minha
casa. Al, eu fui achando que as coisas ja eram diferente, que ja tavam
me tratando melhor, de outra maneira, me respeitando melhor e, eu
respeitando a qualquer pessoa que eu tenho isso comigo. Eu tenho de
coragdo que o dia que eu me for, que eu deixar vocés, mas meu nome
ficara.

Por diversas vezes ouvi do guarda-parque o interesse em querer deixar um legado
apds sua morte, e este legado ¢ ser lembrado na cidade, em colocar seu nome na historia,
assim costuma dizer. Interessante ¢ que aos 64 anos o senhor tem completa nog¢ao do papel
que desempenha junto aos moradores, hoje ele ¢ engajado no propoésito de preservar as coisas
arqueologicas, por isso, faz questdo de mencionar aos amigos as mudangas de pensamento
pelas quais passou em relagdo a antigas atitudes que tinha com o patriménio arqueoldgico:

Seu Garrafinha- Deyse, eu nunca imaginei que fosse chegar no ponto
que chegou. Por que? Porque, quando eu conheci o Sitio, a minha
vida quase toda foi conhecendo o Sitio como cemitério dos indios, e
nisso os tempos foram passando, e conheci outras areas, também
cemitério dos indios, tudo que a gente via estranho: cemitério dos
indios, que era o dizer dos antigos. E, eu nunca pensei que aquele
grupo de pedras tivesse a ver com alguma coisa. Entdo, eu sempre
lembrava... humm cemitério dos indios! Deixa pra 1a que isso € coisa
de cemitério! E sim, ¢ um cemitério de grande importancia! Porque
hoje, eu acredito que pra mais de 15 paises ja me visitaram. E ¢ um
cemitério de indio sim, mas de grande importancia que eu nunca
pensei em chegar no ponto que chegou! E hoje trazer grandes
pesquisadores de qualquer parte do mundo pra vim fazer esse tipo de
visita que eu tenho tido, ser conhecido como eu estou sendo. E tenho
dito, e abro a boca e falo, como hoje ainda falei: o jornal diz assim:
cidaddo do mundo, e eu nao quero ser cidaddo do mundo eu quero
ser cidaddo de Calcoene! E quero que todas as pessoas entendam



148

isso. Cidadao do mundo porque recebo visita de toda parte do mundo
e fico feliz de ser o lugar de eu ja ter recebido grandes pesquisadores,
grandes autoridades, como os desembargadores que ja tiveram sete
comigo, com um cidadao que veio da Bélgica pra ver se realmente
era o que se falava. Entdo, ndo tem histéria nem mentira no meio,
tem a verdade e, pra isso eu so espero a melhora, e tenho ¢ em deus
que antes de morrer ainda hei de ver em Calgoene um museu pra ter
pelo menos uma parte o material nosso da regido. E outro
conhecimento que eu tive, que o meu pai me falava assim, nds somos
descendentes de indio, € eu ndo entendia o porqué, mas ¢! Hoje, eu
tenho certeza que nods todos somos descendentes dos indios! Porque
quando algumas pessoas veio chegando nessa regido os indios ja
existiam. Porque se eles ndo existissem nao tinha o que tem, né? de
sitios nessa regido de Calgoene. Uma regido tao rica de sitio, e facil
de se identificar. Nao ¢ preciso cavar, nem uma maquina passar, sO
basta vocé encontrar pedra, que ¢ aonde tem um sitio, tem pedra!
Entdo, esses sitios de pedra sdo uma coisa muito significativa e eu s6
espero € ter mais alegria ainda. Nao € s isso, ndo € s6 o que ta, eu
quero muito mais!

Ainda um ponto a ser investigado por mim foi quanto a percepg¢ao de preservacao que
os moradores possuem, neste aspecto destaco a narrativas feitas por Mario Ferreira
D’Almeida que me ajudaram a refletir como os vestigios sao percebidos na regido e qual a
ideia de preservacao que possuem.

Foi Sr. Mario quem iniciou o assunto sobre arqueologia no decorrer de nossa
conversa. O Sitio de Calcoene, o senhor conheceu no primeiro ano das escavacdes, quando
esteve em visita e viu o trabalho dos arqueologos e os materiais arqueoldgicos, desde entao,
observou as diferencas no municipio desde advento das pesquisas arqueologicas e falou
comparativamente destas diferencas de antes e depois das escavacdes:

Sim, muita diferenca. Muita gente querendo saber. Veio pessoas que

trabalham com a questdo do turismo, pra fazer levantamento e estudo.

“Meu filho veio e foi bater umas fotos 14 e eu disse vamos aproveitar
que o Garrafinha esta 14 e ¢ amigo da gente, porque futuramente nao
vai ser assim, vai ser uma coisa mais restrita, ndo ¢ que vai proibir as
pessoas € que vai ter um cuidado muito maior. Ele conhece a gente,
sabe que ndo vamos danificar nada e nem trazer nada de 14”

Sr. Mario ja ocupou o cargo de vereador em Calgoene, quando apresentou projeto
para a Camara Municipal visando a preservagcdo do patrimdnio arqueologico. O projeto

previa a criacdo de um espago museoldgico na sede municipal, em prédio que seria doado
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pelo poder publico (o prédio a qual se refere € a ruina da construgdo inacabada do antigo
hospital municipal) e, segundo o entdo vereador, seria um excelente investimento, pois iria
alavancar o turismo e geraria empregos e renda aos calgoenenses.

Na questdo do sitio, na época fui eleito vereador, eu estava como
presidente da camara em 2005, eu fui 14 no sitio[...] Quando eu fui
vereador que era presidente da camara eu fiz um projeto solicitando
pra Calcoene que fosse construido um mausoléu. porque eu vejo a
necessidade dos jovens estudantes daqui ter conhecimento dessa
coisas. Até na justificativa eu expliquei que com isso a gente ia ter
uma fonte de renda pro municipio, que viria o turista, € o povo
também ia ter conhecimento dos artefatos que eram encontrados e
iam ter conhecimento mais da historia. Se a coisa daqui tem que ser
construido aqui! Fiz o requerimento pro governador solicitando a
doagdo dessa estrutura em alvenaria que ta ali destruida, que era o
antigo hospital, pra que fosse construido 14 o mausoléu.

Sobre a proposta argumentou que “a gente [moradores de Cal¢oene] quer fazer parte
da historia, mas quer ter o direito de usufruir o que a histéria ta proporcionando pra nés.... o
projeto ndo aconteceu”. O mausoléu a que se referiu trata-se de um Museu, entendido
enquanto essencial ao processo de preservagao da cultura material arqueoldgica local. Tal
discurso vai ao encontro com aquele proferido por Seu Garrafinha, e muitas vezes em dialogo
com Sr. Mério presenciado por mim. Ressalto a perspectiva de Garrafa:

Eu tenho certeza que com um museu feito aqui, s6 as doagao que vao
fazer ja vai ser um bom comeco, porque muita gente tem. eles dizem
assim. ninguém vai la em Macapa pra ver o que é nosso. Chegou um
ponto que eu ficava meio brabo, mas agora eu entendi que eles tdo
certo. Porque pra ir em Macapa nao ¢ facil, precisa de dinheiro, ja no
sitio ndo ¢ facil!

Na conversa com Sr. Méario notei a intensa relacdo com o Sitio Arqueologico, o fato
de mencionar que fazer parte da historia ¢ uma expectativa urgente, ndo apenas em termos
de divulgacao do calgoenense ou do “estar no mapa” e “fazer parte da historia”, mas de
apresentar demandas que se relacionam a gestao do patrimonio arqueologico.

A pergunta feita por Cabral e Saldanha (2009) “por que a arqueologia importa?” é
pertinente a discussdo desse ponto, pois, gera outros questionamentos direcionadas para

como extrair demandas dessas pessoas € ndo cair na armadilha da resposta pré definida,

afinal,
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Quando nos perguntamos sobre os diversos interesses que diferentes
grupos tém sobre o material arqueologico, estamos abrindo nossa
disciplina. Estamos buscando entender por que a arqueologia
importa. Nossa resposta “catalogada na memoria”, como diria Julio
Cortazar, vai ao encontro da ideia de preservac¢ao do patrimonio e da
valorizacao da memoria local. E um discurso bonito, que aprendemos
a usar, e que usamos um pouco sem refletir. Ele ¢ um discurso
“catalogado na memoria” e, exatamente por isso, cComo um nimero
de telefone, est4 pronto para uso.

Por que fazer arqueologia? Porque o patrimdnio ¢ importante para
nossa histdria, porque a histdria ¢ importante, porque nos da sentidos
de pertencimento, porque nos da a dimensao das relacdes historicas
entre os varios agentes. Enfim, ¢ o discurso em voga, mas ¢ também
— ¢ as vezes nos podemos esquecer disso — 0 nosso discurso, nao o
discurso deles, dos outros (Cabral ¢ Saldanha 2009:224).

Ao mostrar interesses dos mais variados na arqueologia e na preservacao do
patrimonio os moradores de Calcoene os moradores refinam maneiras de apropriagdo que
nem sempre condizem a explicagdo ou forma de como a preservacdo deve ser conduzida,
quando mencionada por eles proprios. Algumas vezes, vejo que o discurso dos outros foi
atravessado pelo nosso discurso de pesquisador, aquele “catalogado na memoria”, talvez isto
se torne legitimo apenas quando a constru¢do dos mesmos se efetiva sob pautas comuns, ao
contrario a repeticao das nossas ideias postas, mesmo que sejam bem intencionadas, pode
camuflar praticas colonizantes. Esse nao ¢ o discurso dos outros.

Conforme a visdo sobre museus enquanto deposito de matérias arqueoldgicos, para
Sr. Mério em evidente concordancia com Seu Garrafinha, parece ser a solu¢do encontrada
para a demanda de tornar a cidade conhecida. O museu, para ele, igualmente faz parte da
valorizacao da arqueologia e do passado da cidade em vistas a apresentagdo turistica. Com
relagcdo ao turismo no municipio, Claudete Furtado, diz que ha varios lugares que considera
atrativos ao visitante, cita a Caverna, o balneério de Asa Aberta, o Sitio, e a praia do Goiabal,
mas, enfatiza a auséncia de guias turisticos na cidade e a falta de investimento governamental
no setor. Maria Lurdes, menciona ter havido um curso do PRONATEC™ voltado a recepgio
turistica, no entanto, nao houve a disponibilidade de empregos na area, reclama. Diz ter trés

pontos de empregabilidade, "a prefeitura, a fabrica de gelo ou casa de familia, como

empregada doméstica."

35 Programa Nacional de Acesso ao Ensino Técnico e Emprego, criado pelo Governo Federal.



151

A arquedloga Edithe Pereira e o turismologo Silvio Figueiredo (2005) problematizam
o turismo e o patrimonio arqueologico na Amazonia. Para eles,

O turismo pode ser visto entdo como um fator importante na
conservagdo do patrimdnio arqueoldgico desde que sejam tomadas
medidas apropriadas para o manejo dos sitios. Dessa forma ele
podera tornar-se um grande motivador econdmico da manutencao
dos sitios a0 mesmo tempo em que os adapta para visitagdo,
transformando-os em recurso importante de um produto turistico, ao
mesmo tempo em que possibilita a constru¢ao de uma consciéncia
para a preservagao do patrimdnio arqueolédgico. (Pereira e Figueiredo
2005:23)

A cultura material arqueoldgica desperta o interesse do turista e ainda ¢ positivo pela
capacidade de aliar informagdes qualitativas a valorizacdo do patrimonio (Pereira e
Figueiredo 2005), além de favorecer a economia. Entretanto, o desafio estd posto na
efetivagdo da pratica do turismo arqueologico, que pode, ao contrario, tornar-se nocivo aos
propositos de valorizagao.

O turismo predatério pode, contrariamente, pdr em risco esse
patrimonio, pois pode se perder o controle da quantidade de visitantes
que uma area tao fragil pode permitir, além do que a transformagao
desse elemento da cultura dos povos em produto vendavel pode vir a
alterar (ou ndo) sua significagcdo identitaria para transforma-lo em
componente de uma mercadoria (Pereira e Figueiredo 2005:24).
E preciso salientar que a populacdo vive em situacdo de desemprego. A necessidade
de desenvolvimento econdmico ¢ urgente. E, que os moradores veem paulatinamente a
possibilidade de ganho econdmico com o Sitio, como notei em muitas de nossas conversas.
Presenciei a grande dificuldade quanto ao recebimento do saldrio por quem esta empregado,
visto que a Unica agéncia bancaria em funcionamento nio atende a toda demanda durante a
época de pagamento salarial, logo, ¢ necessario que as pessoas se desloquem para o
municipio vizinho, Amap4, para receber seus honorarios mensais. A circulagdao de dinheiro
no municipio €, portanto, maior em periodo de pagamento salarial. Seu Garrafa, por exemplo,
atento ao fator econdmico pelo qual passam os calgoenenses, em varios momentos sugeriu
que se recorra a fabricagdo de artesanato e que se faca uma "lojinha pro turista levar uma
lembranca do Sitio."

As lembrangas que sugere Seu Garrafinha ¢ a transformagao das coisas arqueoldgicas

em desenvolvimento economico pelo uso das referéncias arqueoldgicas em objetos
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fabricados e vendidos localmente. Tal realidade, ainda que vista com entusiasmo crescente
pelos grupos locais, ndo estd desenvolvida.

Evanilde Pantoja, tem parte da renda familiar a partir das costuras e outra parte advém
do manejo do agai que faz junto com seu esposo (Evanilde também exerce a fungdo de
secretaria da Cooperativa de Peconheiros Acai Sabor), demonstrou durante nossa conversa,
depois dos dias em que estivemos na atividade que realizei no campo de 2015 (descrita no
proximo topico) a vontade em expandir o artesanato local, agora com a insercao de temas
arqueologicos:

Eu tive mais conhecimento sobre os objetos que era nosso € eu nao
tinha. O que mudou pra mim foi a minha opinido, aminha ideia,
porque atualmente eu td trabalhando em uma cooperativa e to
imaginando dessa cooperativa fazer uma associagdo para nos
trabalharmos pelo desenvolvimento do artesanato no nosso
municipio.

A auséncia de desenvolvimento do artesanato em Calgoene com referéncia na
iconografia arqueolodgica e até mesmo voltada ao turismo local € contrario a situagdo descrita
por Bezerra (2014) na Vila de Joanes, Ilha do Marajo. Na Vila, a organizagdo comunitaria
por meio de associacdo, a AERAJ (Associacdo Educativa Rural e Artesanal da Vila de
Joanes), otimizou a produgdo do artesanato local configurando uma forma particular de

interpretar o passado, ou seja, o passado € recriado por meio do artesanato apresentado ao

outro, neste caso o turista que visita a Vila, como descreve a arqueologa:

O artesanato confeccionado e comercializado por comunidades
locais ¢ um mediador das relagdes estabelecidas no ambito do
turismo, mas também fora dele, como explico mais a frente. As
imagens garimpadas de diversas fontes sdo reorganizadas,
reconfiguradas e ressignificadas, de acordo com a perspectiva
individual do artesdo, da sua comunidade de origem e da visdo do
outro, no caso o turista (Bezerra 2014:427).

Assim, argumenta Bezerra que o turismo e artesanato comunicam (2014),
ultrapassando o sentido apenas comercial das relagdes entre moradores locais e turistas.
Perspectiva semelhante a essa, na qual enfatiza o artesanato local enquanto algo diferenciado

nas relagdes econdmicas, ¢ observada nas conclusdes de Pereira e Figueiredo:
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A producdo de artesanato local tendo nos motivos arqueoldgicos a
principal fonte de inspiragdo, configura-se ndo apenas como uma
possibilidade de renda extra para os moradores das comunidades
localizadas proximo aos sitios, mas também contribui para o
desenvolvimento do sentimento de pertencimento dessas sociedades

para com os sitios arqueoldgicos. (Pereira e Figueiredo 2005:32)
Até o momento a significativa producdo de artesanato no municipio ndo possui
qualquer vinculo com a arqueologia. Os artesaos de Calgoene fazem seus produtos com
matéria prima comprada ou coletada nas florestas da regido, alguns fizeram oficinas de
capacitagdo ofertadas pelo poder publico, outros aprenderam com familiares e amigos. Com

¢ o caso de Dona Maria Paquita e de Elisa Cardoso (Figura 16).

Figura 16: Esquerda, Dona Maria Paquita mostra os chapéus que confecciona
manualmente. Direita, Elisa Cardoso mostra o fragmento de ceramica arqueoldgica em
formato de pé. Abaixo, artesanatos produzidos por Elisa. Fotos: Deyse Franca, julho de

2014 e 2015.
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Dona Maria Paquita, foi ao meu encontro na casa de Seu Garrafinha somente para
mostrar a mim os objetos manuais que confecciona tendo sacolas plésticas e jornais como
matéria prima (Figura 16). A senhora contou que o destino das artesanias ¢ para presentes
aos amigos e familia, uso proprio ou trocas entre amigos. Diz que ndo existe na cidade
mercado para venda dos materiais que produz e o faz por terapia ocupacional.

Elisa Cardoso, artesa e professora, vizinha de Seu Garrafinha, falou de sua producgio
de artesanato (Figura 16), cujo aprendizado foi com sua mae fazendo bijuterias e enfeites
para casa. Com o convivio de vizinhanga com Seu Garrafinha, diz ter vontade de fabricar
pecas com inspiragdo arqueoldgica. Elisa enquanto professora e estudante de filosofia
mencionou ter feito trabalhos para a faculdade com o tema do sitio arqueologico, e expressou
em suas falas o entusiasmo quanto as pesquisas arqueoldgicas no municipio.

Quando conversamos, Elisa levou para mostrar a mim um fragmento arqueologico
que guarda em sua casa (Figura 16), dado a ela por seu pai que o encontro durante atividade
e rocado em terreno ndo distante da sede municipal. Elisa, fez questdo de enfatizar que o
fragmento estd sob a guarda de sua familia e que “trouxe (para sua casa) pra saber se tem
alguma procedéncia assim, se da alguma pista do pessoal que ja passou por aqui.” O material
arqueologico ¢ feito por modelagem de ceramica macica em formato de pé. Fotografei o pé
de ceramica arqueoldgica o devolvi para Elisa.

Nas narrativas de Elisa, as visitas ao Sitio Arqueolédgico, a Caverna e a Cunani sdo
extremamente marcantes e diz considerar importante que todos os moradores de Calgoene
visitem esses lugares para saber a historia da cidade, e reclama a auséncia de organizagao
comunitéria focada no desenvolvimento do artesanato.

Os Cunanienses possuem, em contrapartida, representatividade comunitaria por meio
de duas Associacoes, a Associacdo de Moradores de Cunani ¢ a Associacao Cultural dos
Remanescentes Quilombolas de Cunani, com a migracao de grande parte dos moradores para
a sede municipal, a maioria dos associados de ambas vive em Calgoene.

Domingos Damasceno ¢ um senhor nascido em Cunani e que se mudou para Calgoene
ainda crianca e permanece até hoje com sua familia. Sr. Domingos fala com deslumbre da
Caverna, mas pouco se referiu ao Sitio de Calgoene, embora o conheca pois € assiduo na
estrada e costuma para no Sitio para visitar Seu Garrafinha. Fundador, juntamente com outros

cunanienses da Associacdo de Moradores de Cunani, me explicou que o trabalho
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principalmente durante a safra do agai ocasiona grande demanda de circulacdo na estrada
Calgoene-Cunani, que chegou a mobilizar os moradores e beneficidrios da venda do fruto
para a o aterro de alguns atoleiros e assim garantir que o transporte do agai fosse feito.

Sr. Domingos, porém, ndo deu énfase ao Sitio, € notei que, assim como outros
cunanienses com quem falei, ndo possuem sentimento de identificagdo com o Sitio
Arqueolégico de Calgoene, pois, eles tém convic¢do que o Sitio pertence ao passado dos
outros e as coisas arqueoldgicas sdo dos outros. Perspectiva semelhante tem a senhora
Raimunda Santos Barbosa de 85 anos, cuja fala remete a coisas arqueologicas que encontrava
em Cunani.

A gente achava era muita miganga por l4. Juntava tudo e ia fazer
aquelas pulseirinhas. Tinha de toda cor; rajada, vermelha, era branca
... porque meus avds contavam que no comego também era franceses
e indios no comego do Cunani. Tudo aquilo ficou ali. Ai achava
aqueles pedacos de gacaba, de indio mesmo, né?

Quando ainda me perguntava em 2015 se haviam diferencas entre as representacoes
que os cunanienses € os calgcoenenses faziam sobre o Sitio de Calgoene, os reencontros com
Lurdes Neide Gurjao foram bastante produtivos para pensar a questdo. Havia conhecido
Lurdes alguns anos antes, quando estive na Festa do Grupo Monemocal, realizada por ela e
outros cunanienses € por outras ocasioes nos vimos em Calcoene. Em 2015 ela foi assidua
interlocutora em atividades que promovi na cidade (que destaco no topico seguinte), e
pudemos dialogar mais vezes.

Lurdes ¢ presidente da Associagdo Cultural dos Remanescentes Quilombolas de
Cunani, que ¢ composto por mais quatro grupos artisticos: 0 Monemocal, movimento negro
de Cunani; o Raizes do Cunani e Raizes Mirim, grupos de danca afro focado no zimba’%, e
grupo Raizes Afro, também de danca, mas composto apenas por mulheres. Lurdes contou
que a casa onde funciona a sede da Associacao pertence a seu esposo, e foi transformada em

espaco cultural, com nome de Bosquinho.

36 Superti e Silva definem o zimba em Cunani, como "um ritmo dangado nas festas dos santos.
A coreografia se assemelha com o carimb6 dangado no Para, mas o ritmo ¢ diferente, mais
rapido, além da marcacdo de 02 tambores e 02 varas que faz do zimba uma singularidade do
Cunani" (Superti e Silva 2015)
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Nascida em Cunani, onde viveu até os seis anos de idade até mudar para Calgoene,
Lurdes ¢ militante pelos direitos dos remanescentes de quilombo, hoje com 47 anos, se
orgulha de ter reunido, ainda em 2010, pessoas de Cunani em uma Associa¢do que tem
"objetivo maior de permanéncia da cultura do nosso Zimba, a gente trabalha em cima disso,
levando, ensinando as criangas a conhecer para que ndo se perca € nao morra", afirmou.
Quando o assunto ¢ a visibilidade negra, ela ¢ enfatica ao retratar a situacdo atual como
reflexo das opressoes pelas quais passaram e opina:

As pessoas ainda tém vergonha de assumir que ¢ negro, eu trabalho
muito isso com as meninas 1a do grupo.... Como ¢ que pode vocé ter
um avd negro, um pai negro e eu me considerar branca, nunca isso! Se
a raiz € negra eu sou negra. Acho que a pessoa tem que assumir sua
identidade mesmo. Eu tenho certeza que nds somos quilombolas sim,
no6s somos descendentes de africanos, sim, pelas historias que minha
avo contava. Antes dela morrer, ela fazia questdo de contar que eles
eram fugitivos sim, que eles se escondiam sim, ela cansou de dizer,
deles correrem pra se esconder, as coisas deles eram todas enterradas,
ela ndo achava as coisas dela porque eles nao ficam s6 num lugar. Eles
sempre enterravam as coisas, entdo, se perdia né¢? Eu acredito que pelas
histérias que eles contavam, que eles eram negros descendentes de
africanos sim, eles vieram de fora pra l4. Porque eles viviam
escondidos e tinha sempre alguém vigiando, ela contava pra gente que
o pai dela sempre deixava uma canoa pronta pra eles fugirem, sempre
eles moravam perto de porto onde tinha saida pra eles. Acredito que
eles eram escravos sim!

Além disso, Lurdes lembra a dificuldade em estudar pois a tnica escola, a Escola
Estadual Vila do Cunani, atende alunos até a quarta série do ensino fundamental, e por isso,
destaca a necessidade de que a escola fosse diferenciada com énfase na cultura negra, o que
garantiria a volta de muitas familias ao seu local de origem.

Lurdes faz parte de um grupo de pessoas que conheci que ja havia ido ao Sitio de
Calcoene, mas o conheceram antes do inicio das pesquisas e divulgagdo do sitio
arqueoldgico. Essas pessoas geralmente iam ao local pois conheciam os antigos donos da
fazenda e o frequentaram em momento de lazer. Lurdes relata ter ido tomar banho de rio,
mas nao ter visto os megalitos. Depois de alguns anos e com 0 avango nas pesquisas quis
saber sobre as impressoes que ela teve ao acompanhar a divulgacado da cidade. Perguntei, "O
que achou do inicio dos trabalhos no Sitio de Calgoene?", Lurdes respondeu que de inicio

ficou receosa pois temia, a exemplo do que havia presenciado em Cunani, que as pecas
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arqueologicas fossem levadas do municipio e ninguém dessas satisfagcdes a comunidade
local.

Muito tem sido discutido sobre a relagao entre territério e identidades étnicas e o papel
da arqueologia nestes contextos em se tratando de comunidades remanescentes de
quilombolas (Oliveira e Pereira 2010; Oliveira 2006; Moraes 2012; Funari 2008).

Para Funari (2008), "a descoberta conjunta da materialidade de um dado espaco,
comunidade indigena ou quilombola e arquedlogos, permite que se construa uma relacao
estratégica entre as partes, de modo a produzir interagdo produtiva." (Funai 2008:112).
Destaco também o argumento de Oliveira e Pereira (2010) sobre a busca de direitos de grupos
tradicionais:

O fato ¢ que a redemocratizagdo da sociedade brasileira tornou
possivel a organizacdo dos indios e quilombolas em torno da defesa
de seus direitos. Isso também ¢ feito a partir da elaboragao de
estratégias politicas por parte destes atores sociais, em busca de uma
aproximacao com segmentos aliados na sociedade nacional
(Eremites e Pereira 2010:192).

Logo, o interesse em relacdo a arqueologia pode atender a agendas contemporaneas
de reinvindicagdo por direitos quilombolas, algo que observei em Cunani. Mas, esta relagdo
em Cunani necessita de maior aprofundado na discussdo por pesquisas, algo que ndo ¢ meu
objetivo neste texto. Entretanto, foi um tema que pareceu bastante produtivo quando

conversei com Lurdes e falamos a respeito do Sitio Arqueologico de Calgoene. Destaco um

trecho do didlogo:

Deyse- A senhora acha que as pessoas de Cunani veem o sitio como
algo de Cunani ou de Calgoene?

Lurdes- Eles sabem que ¢ do Cunani por conta da Historia que a gente
tinha de moradores, que ndo fica s6 num lugar. A gente ja escutou
muita gente dizendo ‘ah, meu pai ja morou naquele pedago ali, ah
gente passou um tempo ld proximo, a gente ja morou em varios
lugares’. Entdo, essa identificagdo a gente ja tinha como Cunani.
Desde o espago, nos vindo de 14 morar, 14 préximo mesmo, minha
avo teve terreno, entdo temos como area nossa. Quando a gente vinha
do Cunani pelo rio, eu vim vérias vezes com meu pai de 14, entdo
dormia no Rego, no Rio Novo, porque nao chegava no mesmo dia.

Deyse- No mapa do municipio, onde fica o limite de Cunani?
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Lurdes- Nunca olhei no mapa, mas nos temos como identificagdo [do
limite] de Cunani j4 ali no Rego Grande, na primeira ponte, porque
era de 14 que a gente saia, do Rego, e parava na estrada do Goiabal
pra entrar pela Agua Doce, pra chegar aqui no municipio.
A érea do quilombo s6 abrange mais pra 14 [do rio Rego Grande] ¢
por isso que eu digo que nds fomos espremidos, porque a area do
quilombo ja ¢ muito mais 14 pra frente. Entdo, pra nos a area do Rego
¢ Cunani, mas nao ¢ Quilombo.
O interessante na fala de Lurdes é que percebi que os cunanienses t€ém no rio Rego
Grande um forte marcador na paisagem devido as praticas e usos de geracdes de
remanescentes do quilombo no curso deste rio. Parte do rio Rego Grande margeia os
megalitos do Sitio de Calgoene e foi passagem a quem fazia o trajeto Cunani-Calgoene em
tempos de inexisténcia de estrada. Esse trecho do Rego Grande ¢ estreito e rodeado por mata,
ainda ¢ usado hoje em dia, principalmente pelas pessoas que moram nas proximidades do rio
e também por pescadores.
As narrativas feitas por Lurdes, fazem questdo de demarcar posicionamento ativista
pelas causas do Cunani. A presidente da Associacdo preocupa-se, obviamente, pela
distribuicao do territdrio aos cunanienses, vendas de terrenos nas proximidades, qualidade de

educagdo e, de acréscimo mais recente nas reivindicagdes, a representatividade negra no Sitio

de Calcoene, assim, Lurdes argumenta:

Eu espero que a divulgagdo do Sitio traga mais visibilidade pra
cultura do Cunani que ¢ o meu foco, eu espero que Calgoene, se tiver
que aparecer, que aparega nossa cultura, que seja dada visibilidade
pra isso, € que as pessoas tenham mais participacao e que elas se
vejam calgoenenses pela histéria do Cunani. Que esse
desenvolvimento chegasse até 1a. Que o foco seja educacdo e cultura
e que o Sitio Arqueoldgico seja olhado como Cunani, que as pessoas
pudessem se identificar como Cunani... estou vendo ali minha
cultura, minhas vestes, minha roupa, minha danga e ter um grupo la
pra receber, pra apresentar a cultura do Cunani e dar a oportunidade
das pessoas de 14 também que tem seu trabalho.

Na perspectiva de Lurdes, portanto, o Sitio ¢ mais um elemento que compde a cultura
de Cunani e ndo algo separado dela. Ele faz parte da paisagem vivida ha geracdes e, embora,

ndo seja pertencente daqueles remanescentes quilombolas por descendéncia direta, hoje

configura unidade na representag@o por direito a terra.
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Somado a isso, com base nas narrativas dos cal¢oenenses, percebi que Sitio
Arqueolédgico de Calgoene ¢ marcador de diferentes tempos na historia mais recente do
municipio: o primeiro deles refere-se ao periodo quando poucos o conheciam e somente 0s
pescadores e cagadores haviam passado por ele casualmente; depois, quando ele fazia parte
de fazenda particular e um maior numero de pessoas o frequentava, principalmente para o
uso do rio Rego Grande como pequeno porto; mais tarde, quando ele comega a ser estudado

por arquedlogos.

Os reencontros com as pessoas em campo foram para além daquilo que pensei
enquanto problematicas de pesquisas. E claro, que o campo também é composto pelo
imprevisivel que se somam a questdes antes ndo presumidas passando a fazer parte da analise.
Quero destacar, nesse ambito, uma experiéncia que descrevo a seguir.

No inicio de minha permanéncia em campo no ano de 2015 em Calgoene, em busca
de interlocutores, aceitei que um morador local me levasse de carona em sua moto até a casa
de uma pessoa com quem havia combinado de encontrar. Entretanto, no caminho sofremos
um acidente em que um carro chocou contra a moto arrastando-a € nos pressionou em um
poste de luz. O choque me deixou com luxagdes e hematomas pelo corpo e dificultou minha
movimentagdo por alguns dias. Apesar de ndo ter tido nenhum ferimento grave, fiquei
nervosa e assustada por achar que iria sair muito machucada da batida entre os veiculos e por
pensar que poderia ter sido fatal. Voltei para casa com dores musculares, onde fui recebida
por Seu Garrafinha, Dona Nilza e alguns vizinhos e fiquei descansando.

A adversidade do acidente que sofri, a parte de atrapalhar meu desempenho em campo
devido as fortes dores musculares, serviu para que eu pudesse refletir sobre a propria maneira
com a qual eu me relacionava até entdo com os interlocutores. Os estimulos que fizeram
questionar minhas praticas foram trazidos pelo convivio didrio com Dona Nilza, como
explico adiante.

Em campo, com o passar dos dias em que fiquei hospedada na casa de Seu garrafinha
e Dona Nilza, percebi que existe uma movimentagao recorrente de pessoas que vao a casa
em busca da idosa, sdo vizinhos proximos, parentes ou pessoas sem relagoes diretas com o

casal e que foram indicados por um amigo em comum. Dona Nilza tem habilidades para
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cuidar de algumas enfermidades, ou como ela mesma diz "tenho a mdo boa", atraindo as
pessoas em busca de cura.

Nos dias na casa do casal presenciei varias visitas que buscavam as habilidades de
cura da senhora, vi chegar um vizinho relatando dores no ombro, a "rasgadura", mulheres
gravidas com dores e sangramentos € maes com criancas pequenas doentes. Presenciei
massagens, rezas e preparo de mistura de ervas para perfumes e banhos curativos.

Ha anos convivo com Dona Nilza e apenas nesse campo de 2015 tive conhecimento
de suas praticas de bendi¢des e a frequéncia com que os vizinhos a procuram por iSso
alegando diversos motivos, entre doengas ou ma sorte. Destaco alguns casos na tentativa de
observar as diferentes motivagdes pela procura por bendigdes de Dona Nilza:

Era um domingo, algumas visitas ja haviam passado pela casa quando chegaram trés
netas de Dona Nilza, fui apresentada a elas e uma delas contou que estava gravida e tinha
sangramentos e por isso foi procurar a avd para "puxar" a barriga. O ato de puxar parte do
corpo consiste em massagear com 6leos o lugar afetado pela dor.

Em outro momento, chegou a procura de bendicdes uma mulher gravida cuja
preocupacao era que o feto ndo estava movimentando-se. Nessas ocasides, que envolviam o
intimo de mulheres, Dona Nilza as levava para o quarto onde fazia as rezas e as massagens e
eu ndo acompanhava de perto e, do lado de fora do quarto, entendia poucas frases das rezas.
A primeira vez que tive a oportunidade de acompanhar uma sessdo de bendi¢do aconteceu
na sala de estar. Estavamos tomando café da manha na sala da casa quando chegou um casal
muito jovem, ambos aparentando ter em torno de 20 anos de idade, e uma bebé de colo. O
rapaz, enteado do filho de Dona Nilza e a esposa tinham levado a crianga para Dona Nilza
benzer. Perguntei o que a crianga tinha, a jovem mae disse que o filho estava com diarreia e
febre e que com a reza os sintomas desapareceriam bem rapido.

Assim que o casal chegou, Dona Nilza logo se preparou para a benzedura: pegou um
dente de alho, sentou-se em frente da mae e da crianga e iniciou uma reza em tom de voz
baixo que pouco pude compreender o que falava apesar de estar ao seu lado. Pronunciava as
palavras muito rapidamente, sussurrando e fazendo movimentos rapidos em forma de cruz
na cabeg¢a do bebé com a mao que segurava o alho. Eu apenas distingui as frases sussurradas
"Sangue de Cristo" e "Espada de Sao Jorge". Ao final da reza, Dona Nilza fez movimento

em forma de cruz com a mao e deu dois sopros fortes na cabeca da crianga. A crianga
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permaneceu quieta durante a reza. Com o fim da benzedura Dona Nilza, brincando com o
bebé deu um beijo carinhoso em sua bochecha e pediu a jovem que colocasse umas gotas de
seu leite materno no olho esquerdo da idosa, justificando que ha dias estava com um cisco
que nao saia, pedido que foi atendido dentro do quarto da casa.

Com as varias benzeduras e o ato de "puxar", que assisti Dona Nilza fazer, sempre
tinhamos a oportunidade de conversar um pouco sobre a pratica. Dona Nilza atribuia o
conhecimento sobre modos de cura ao fato de ter nascido prematuramente aos sete meses.

Desde o dia em que softi o acidente de moto D. Nilza j4 me dizia que eu estava
panemada, condigdo de quem estd com ma sorte, que eu precisava me proteger de energias
ruins e de olho gordo. Nos dias posteriores ao acidente continuei com minhas atividades de
campo, embora as dores pelo corpo e luxagdes me obrigassem a fazer movimentos corporais
lentos, como caminhar, sentar e respirar sem inflar por completo os pulmdes.

Nos dias seguintes ao acidente, a ideia de que eu estava panemada tornou-se certa por
Dona Nilza, Seu Garrafinha, vizinhos e parentes que mais frequentavam a casa. Todos os
dias Dona Nilza oferecia suas massagens curativas a mim e as fazia com 6leo de andiroba e
pomada a base de canfora.

Foi entdo, que a senhora ofereceu o preparo de um banho de ervas e benzedura que
me tirariam a ma sorte e afastariam negatividades, supostamente adquiridas desde o acidente
de moto, e no lugar, me trariam bem-estar e realizacdes. E eu aceitei. Um dia, quando cheguei
a casa, o banho estava preparado em uma panela, Dona Nilza havia fervido algumas ervas e
deixado esfriar. Ela me ensinou como usé-lo: eu deveria me molhar com o banho de ervas
desde a cabeca lentamente mentalizando a¢des positivas. E assim, por dias consecutivos, a
senhora preparou as ervas para meu banho e eu fazia uso pela manha ou tarde. Em outro
momento, a idosa executou em mim suas oragoes e bendi¢des, tal como tinha feito na crianca
dias antes.

Cito este acontecimento do banho de ervas preparado por Dona Nilza pois ele
contribuiu para refletir minha pratica como pesquisadora e a relagdo que construi com os
sujeitos em campo. E, passado algum tempo, j4 com o olhar posterior ao campo, os
apontamentos da antrop6loga Jeanne Favret-Saada me fizeram repensar o que havia passado

em Calgoene sob a perspectiva da dimensao do afeto (Favret-Saada 2005). Logo, o ser
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afetado nao implica na concordancia com o ponto de vista do outro e sim ter disponibilidade
em aproximagao ao interlocutor.

As narrativas com as quais entrei em contato por meio da arqueologia etnografica
formaram um ambiente de compartilhamento de experiéncias entre mim e Dona Nilza, e
quando eu pensei que, depois dos anos de envolvimento em Calcoene, eu estaria
familiarizada com as narrativas, a novidade representada pelo banho de ervas, nos aproximou
por novos aspectos.

Os dias em que comecei a tomar o banho de ervas preparado por Dona Nilza
antecederam ao dia em que ministrei uma oficina para os moradores locais, eu estava,
portanto, nos preparativos da oficina. A cada resultado positivo em vistas ao andamento da
oficina, Dona Nilza lembrava sobre o efeito benéfico do banho de ervas ¢ rezas. E
comemoravamos juntas as consequéncias favoraveis ao meu trabalho. No dia do inicio da
oficina, contrariando as expectativas, tivemos um sucesso de publico presente (72
participantes).

Usando uma experiéncia que vivenciou em campo, o antropélogo Marcio Goldman
(2003) descreve o que passou quando ouviu o rufar de tambores dos mortos. O antropologo
realiza estudos sobre o Candomblé¢, religido de matriz africana, e afasta-se da explicacao
mistica de ter escutado tambores dos mortos sem, entretanto, desconsiderar essa experiéncia
como importante para seus estudos.

Em relacao as benzeduras e banhos de ervas que vivenciei com Dona Nilza, acredito
ter sido importantes para criar espago de interlocucdo entre nds duas. Motivada por meu
acidente de moto e a conclusdo de que eu adquiri azar a senhora se mostrou acessivel a narrar
suas habilidades. Logo, a partir disso, repensei minha posi¢do em buscar por narrativas
nativas que simplesmente poderiam, a meu ver ser uma ilustragdo, falando grosseiramente,
das problematicas de pesquisa que eu estabeleci. Passei a pensar nas narrativas feitas pelos
moradores de Calgoene ndo apenas pelo que elas representariam para mim e sim pela
disposi¢dao em considera-las validas.

No tdpico a seguir, redijo sobre parte de meu ultimo trabalho de campo e Calgoene,
especificamente relacionado a uma atividade que desenvolvi, e sobre ela discuto ainda

pensando nos questionamentos pertinentes a esta pesquisa.
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3.4. "Quando eu crescer eu também quero ser arqueologa"

Parte do campo de 2015 consistiu no desenvolvimento de oficina Arqueologia em
Calgoene. Tive a oportunidade de debater com grupos locais temas que envolvem a
arqueologia e extrair alguns indicativos para questdes que eu tinha. A oficina ocorreu no
ambito do um projeto desenvolvido pelo IEPA, e teve o objetivo de dialogar com os
habitantes do municipio de Calgoene sobre as possibilidades de envolvimento comunitario
com a arqueologia atuando na preservacao do patrimonio arqueoldgico local. Nesse sentido,
o didlogo com os moradores foi sobre potencializar o desenvolvimento econdmico do
municipio com base na exploracdo e valorizagdo da cultura material arqueoldgico o
municipio.

O projeto desenvolvido pelo IEPA com o financiamento da FAPEAP -Fundacao de
Amparo a Pesquisa do Amapa- chamado Cal¢oene Megalitica: Arqueologia e Identidade
fortalecendo o turismo e o artesanato local, no qual atuei como consultora da éarea de
arqueologia, cuja coordenagdo geral ¢ da arquedloga Mariana Cabral. Fui convidada a
realizar a primeira etapa do Cal¢oene Megalitica, que consistiu de oficina sobre o patrimonio
arqueoldgico municipal culminando em visita guiada ao Sitio Arqueologico de Calgoene.

Tal projeto objetiva promover a valorizagdo do vasto patrimonio arqueoldgico e o
estimulo a promocao do desenvolvimento socioecondmico. Para isso, incentiva a apropriacao
do patrimonio arqueoldgico pelos moradores que vivem aos arredores de sitios arqueologicos
da regido. O Calgoene Megalitica realizou ao longo de 2015 e 2016 uma série de agdes que
envolvem capacitacdo do publico para o tema do artesanato, turismo e manifestagdes de
expressao artistica, todas com referéncia ao patrimonio arqueologico local.

Foram trés dias em que estive acompanhada por pessoas com um numero variavel
entre 65 e 70 pessoas, entre criangas, adultos e idosos, com idade entre 10 e 80 anos. Houve
grande diversidade de pessoas presentes na oficina, que se apresentaram como estudantes de
ensino fundamental e médio, aposentados, professores da rede estadual e municipal de
ensino, artesdos, agricultores, trabalhadores do manejo de acai, grupos locais de expressao
cultura (artistas de danga e teatro), representantes de associagdes comunitarias, trabalhadores

de institui¢do publica municipal, e trabalhadores da rede hoteleira.
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A ideia nestes dias foi de conversar a respeito da importancia da participagao
comunitéria no desenvolvimento das pesquisas arqueologicas, desde a da produgdo conjunta
com os pesquisadores, bem como, da apropriacdo do patrimonio arqueolédgico pelos diversos
grupos locais. Somado a isso, procurava incentivar familiaridade com estas iconografias
arqueologicas visando futura producao voltada a confeccdo de artesanato ou uso para o
turismo, com possivel inspiragdo na ceramica arqueoldgica local e no patrimonio
arqueoldgico como um todo.

Os temas tratados envolveram as primeiras pesquisas arqueologicas na regiao e
inicio das pesquisas atuais € como o processo mais recente abrangeu a comunidade do
municipio de diversas maneiras; parte do contetido foram sobre os resultados das escavagdes
no Sitio de Calcoene e as caracteristicas da cerdmica arqueoldgica quanto ao aspecto
iconografico e morfoldgico e destaquei algumas narrativas dos moradores enfatizando a
frequéncia do contato com materiais arqueoldgicos semelhantes aos localizados nas
escavagdes feitas pelos arqueodlogos; falamos de exemplos de iniciativas produgdo de
artesanato e desenvolvimento turisticas com referéncia na cultura material arqueoldgico em
outras localidades; discutimos a divulgacao na midia nacional e internacional do Sitio de
Calgoene e a importancia que possui para as pesquisas sobre o passado e presente da cidade.

O tema atraiu a participacao dos envolvidos que falaram de suas impressdes sobre o
patrimonio arqueologico local. Incentivei as falas propondo discussdes e atividades nas quais
eu pudesse obter indicativos da relagdo com vestigios arqueologicos em narrativas.

Como parte da oficina, distribui folhas de papel A4 e pedi que as pessoas presentes
fizessem um desenho orientado para o que tinhamos discutido: o desenho deveria apresentar
lugares e coisas considerados representativos da cidade, além disso, poderiam desenhar
histérias ou personagens significativos aos moradores (Figura 19). Cada participante
escolheria um tema e faria um desenho e o levaria no dia seguinte para apresentacao aos

demais.
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Figura 17: Oficina de arqueologia, participantes fazem exibi¢cdo comentada de seus
desenhos. Fotos: Deyse Franca, julho 2015.

Assim, os integrantes da atividade fizeram uma exibi¢cdo comentada a todos de seus
desenhos, explicitando qual o significado e o porqué haviam feito a escolha de determinado
tema (Figura 17).

Durante a apresentacdo dos desenhos todos cumpriram as orientacdes que dei para
que os desenhos fossem feitos em papel A4 e esperava recebé-los em folha de papel. No
entanto, para minha surpresa, uma das participantes, desenhou em suas proprias unhas a
imagem dos megalitos do Sitio Arqueologico de Calgoene (Figura 18). E comum ver
mulheres com as unhas pintadas com desenhos como flores ou geometrias, mas a pintura
com representacdo arqueologica foi feita exclusivamente para oficina. Com bastante
habilidade em desenhar em suas unhas, a participante representou no dedo polegar a
perspectiva onde aparecem os megalitos a partir da pedra do furo, enquanto que no dedo
indicador, outro angulo do Sitio, ambas as cenas com gramado e céu azul. Coloco a baixo as

fotografias das unhas e do Sitio com os angulos feitos no desenho.



166

Figura 18: Desenho feito por participante da oficina com os megalitos do Sitio de Calgoene
em suas unhas, e detalhe dos megalitos desenhados. Fotos: Deyse Franca, julho 2015.

Apenas seis das pessoas que frequentaram a oficina eram criangas, € Suany da Cruz
Silva, 11 anos de idade, era uma delas. Durante a divulgacdo que fiz e convite a comunidade,
expunha que a atividade era direcionada a maiores de 16 anos, parte em fungdo da
metodologia e outra pela reponsabilidade no decurso da visitagdao ao Sitio. Porém, a pedido
de assistentes sociais do projeto Cidaddo Mirim>’ abri excecdo a um grupo de seis criangas,
com a condi¢@o de que educadores as acompanhassem na visita aos megalitos.

Na atividade de desenho, além da estampa da urna funerdria arqueoldgica, a
estudante Suany também fez, por iniciativa propria, um poema sobre o Sitio e a cidade de
Calcoene (Figuras 19). A educadora que a acompanhava havia me relatado anteriormente,
sobre o entusiasmo de Suany pela oficina, em conversas que tinham apos nossos encontros.

Logo que chamei a crianga, de personalidade timida, para que expusesse seu desenho ao

37 Projeto de iniciativa da Prefeitura Municipal de Calgoene que atende criangas do municipio
em situacao de risco social.
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publico, a primeira fase dita a mim por Suany foi: "Quando eu crescer, eu também quero ser

arquedloga!"

)
Figura 19: Esquerda, poema de autoria de Suany Silva. Direita, Suany Silva mostra o
desenho que fez de uma urna funeraria arqueologica. Fotos: Deyse Franga, julho 2015.

A atividade que envolveu confec¢ao de desenhos foi feita no terceiro dia de oficina,
apo6s dois dias de didlogos sobre patrimonio arqueologico. Com a conclusdo da atividade,
percebi uma mudanca significativa no discurso daqueles envolvidos. Em comparagdo ao
primeiro dia de oficina, quando questionados sobre lugares e coisas que consideravam
representativos no municipio, as pessoas respondiam com certa hesitacdo, talvez por divida
sobre o que a pergunta realmente significava ou por talvez terem sido perguntados a primeira
vez sobre o tema, as respostas tinham um niimero pequeno de variaveis.

Por outro lado, com os desenhos em maos no terceiro dia de oficina, a explicacao
dos desenhistas tinha mudado de tom. Agora, eram ditas com mais convic¢do e pluralidade
de respostas. Logo, percebi que na lista de lugares e coisas importantes e representativas do
municipio mais exemplos foram adicionados, e juntamente a eles foram citados os materiais

arqueologicos, sitios arqueoldgicos, incluindo o Sitio Arqueologico de Calgoene (Tabela 2).
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Lista de lugares e coisas citados com importantes para os calgoenenses
Nome Onde esté localizado
Cachoeira do Firmino Calgoene
Igreja de Sdo Benedito Calcoene
Igreja de Cunani Cunani
Prainha Calgoene
Praia do Goiabal Goiabal
Bosquinho Calgoene
Ponte do Cunani Cunani
Ponte do Rego Grande Calgoene
Balneario Asa Aberta Calgoene
Rio Rego Grande Cunani
Sino de Cunani Cunani
Igarapé do Jiju Calcoene
As urnas Cunani Cunani
Sitio de Calgoene Calgoene
A caverna Calgoene

Tabela 2: Nome e localizacao de lugares citados pelos moradores participantes da oficina
como importantes para o municipio de Calgoene.

A inclusdo das coisas arqueologicas como urnas funerarias e o Sitio no discurso dos
participantes contrariava o primeiro dia de oficina, quando aquelas mesmas pessoas nao
incluiam, no primeiro momento de conversa, a arqueologia como algo representativo,
fazendo apenas depois do estimulo da abordagem dos dias de oficina.

Para compreender este aspecto, recorri as conclusdes de Daniel Miller (2010) quanto
a teoria das coisas sobre a presenca dos objetos na vida das pessoas, para ele existe uma
capacidade que os objetos t€ém de ndo ser o centro da atengdo, de se fazer ocultos, saindo da
evidéncia cotidiana, e isto, paradoxalmente, ¢ o que os faz importantes. Sobre invisibilidade
e importancia dos objetos, Miller acrescenta o termo humildade das coisas e explica que € a
“capacidade de sairem de foco, permanecendo apenas em nossa visao periférica, porém ainda
determinantes de nosso comportamento e identidade” (Miller 2010:51). Ou seja, quanto mais
os objetos ndo sdo notados mais desempenho eles possuem de agéncia sobre as pessoas. A
aceitagdo ao objeto sem estranhamentos acaba por promover o poder de agenciamento deles,
pois "quanto menos tivermos consciéncia deles, mais conseguem determinar nossas
expectativas, estabelecendo o cendrio e assegurando o comportamento apropriado, sem se

submeter a questionamentos" (Miller 2010:78).
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A arqueologa Marcia Bezerra (2011) destaca a percepgao dos moradores da Vila de
Joanes, na Ilha do Marajo, acerca das ruinas da igreja de Nossa Senhora do Rosério e o lugar
que ela ocupa na paisagem. Bezerra menciona a naturalizag¢do das ruinas feita por parte dos
habitantes da vila sendo recorrente sua utilizacdo em situagdes cotidianas. A arqueologa,
entretanto, entende que a invisibilidade das ruinas ndo esta ligada a desvalorizagao ou
banaliza¢do daquele patrimdnio arqueologico e sim a um processo proprio de logica de
valorizagdo das coisas que difere da ideia tradicional de preservacao.

De fato, em Calgoene, a auséncia de consciéncia material da arqueologia na vida
diaria ¢ marcante. Embora, as pessoas que frequentaram a oficina tivessem afirmado
conhecer o Sitio de Calgoene (alguns presencialmente e outros de nome), e reconhecer coisas
arqueoldgicas (por ja ter contato ou por ter visto imagens), elas foram a principio
invisibilizadas na lista de importancias em favor de outras lugares e objetos nao
arqueologicos. A percepcao das coisas da cultura material arqueoldgica ¢ latente entre os
moradores. Por outro lado, alguns lugares citados pela primeira vez como a Cachoeira do
Firmino, a Prainha e a Praia do Goiabal s3o também sitios arqueologicos, ainda que menos
conhecidos como tal. Ao citd-los foi comum vir acompanhado do discurso enfatizando o
reconhecimento ao lugar como calgoenense, assim como a necessidade de preserva-lo.

A atividade ainda proporcionou o conhecimento de tipos de interesses que existem
por partes de grupos locais para com o patrimonio arqueoldgico, notei que o interesse no uso
econdmico ¢ um deles. Anteriormente ao contato feito naqueles dias eu me perguntava se
aquelas pessoas viam a possibilidade de ganho econdmico com base na arqueologia e no Sitio
de Calgoene em especifico, e como o assunto era desenvolvido localmente. O desenrolar dos
dias de comunicagdo com os integrantes da oficina percebi alguns indicativos a esta questao

A tltima etapa da oficina Arqueologia em Cal¢oene foi a visita guiada ao Sitio de
Calgoene da qual participaram 70 pessoas, a maior parte dos presentes estava indo ao Sitio
pela primeira vez. Uma vez no local, fomos recepcionados por Seu Garrafinha e juntos
fizemos uma explanagdo sobre o Sitio, respondendo perguntas e enfatizando os resultados
dos estudos arqueolodgicos. A visita ao Sitio no final da oficina, buscou estreitar o vinculo
dos participantes com patrimdnio arqueologico e oportunizar que aqueles moradores

conhecessem de perto o Sitio de Calgoene (Figuras 20).



170

Entre os comentarios e perguntas feitas pelo publico durante a visita guiada muito se
falou sobre o envolvimento e exploracdo turisticos do local. Sob este aspecto, a énfase era
dada ao ganho econdmico que os calgoenenses poderiam obter com a promogao turistica do
Sitio. Abordagem interessante, uma vez que, os dias que passamos discutindo o patrimonio
arqueologico calgoenense as expectativas quanto ao desenvolvimento s6cio econdomico tendo
por base a arqueologia era grande, sem que houvesse, entretanto, o desenvolvimento de ideias
potenciais para promover a iniciativa. Com o desenrolar das atividades em conjunto e a visita
ao sitio, a ideia de expansao turistica do local foi fortemente ligada ao ideal de preservagao,

ainda que do modo tradicional de concebé-lo.

R i e e S e

Figura 20: Participantes da oficina de Arqueologia durante a visita guiada ao Sitio
Arqueoldgico de Calcoene. Fotos: Deyse Franga, julho 2015.
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Com o fim das atividades de campo em 2015, quando do retorno ao caderno de campo
e o novo de olhar para as informagdes, vi que as coisas do passado de Calgoene e os espacos
vividos se relacionam. As narrativas feitas a partir de perspectivas nativas sobre a cultura
material arqueoldgica apresentaram indicativos de preservagao do patrimdnio arqueologico

local tendo em vistas praticas dos moradores do municipio.

A crianga cal¢oenense que conheci durante a atividade de oficina, Suany Silva, de 13
anos de idade, ao confessar a mim seu desejo em ser arquedloga demonstrou a dimensao
atrativa da arqueologia, assim como os adolescentes da temporada de campo de 2011 com os
quais voltei me comunicar posteriormente e falavam em continuar com o projeto de levar ao

Sitio outros estudantes que ndo o conheciam.

Recorri a narrativa de Seu Garrafinha quanto ao desejo daquele senhor em garantir que

as proximas geragdes estimem o Sitio Arqueoldgico megalitico de Calgoene:

Eu fiquei muito feliz hoje, pela primeira vez t4 numa multidao, filho
de Calcoene. Porque todo o tempo vem aqueles onibus de gente de
fora e agora foi aquela multidao todos filhos de Calgoene.

Aprender a cuidar do Sitio foi um dos oficios mais importantes que
aprendi da minha vida. Cuidar, saber como €. E hoje eu t6 levando
essa informacao pra outras pessoas, que no dia que eu me for, ndo é
possivel que ndo va aparecer uma pessoal que tenha o mesmo amor
que eu tenho pelo Sitio. Nao ¢ possivel que nomeio de tantos jovens
que nés temos hoje, que a gente ta levando essa informacao pra ele
que ¢ importante e ele ndo vai entender. Mas eu acredito que sim.

E acrescenta ressaltando o aprendizado que teve ao longo do tempo de envolvimento

com arqueologia:

E de grande importancia sim, ¢ uma escola, o Sitio ¢ uma escola! Isso
eu aprendi com vocés fazendo escavacdo, escutando tudo,
aprendendo. Hoje eu tenho cuidado total com o Sitio.

Acredito que a relagdo entre narrativas e vestigios arqueologicos traz dados de extrema
relevancia no estudo da arqueologia em conjunto com grupos locais, por isso a arqueologia
etnografica foi pertinente em todo processo de pesquisa ja que expunha essas perspectivas

nativas pelas qual buscava.
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As incontaveis narrativas que envolvem espacgos vividos e sitios arqueoldgicos, com as
quais me deparei em campo, sdo exemplos do quanto as percepgdes sobre as coisas
arqueoldgicas podem ser incontaveis, conforme a trajetdria de vida das coisas se imbrica com
a trajetoria de vida daqueles moradores. Em relagdo ao Sitio Arqueoldgico de Calgoene, o
repertorio de narrativas se renovaram com o passar dos anos, e, estou ciente que inclusive
minha presenca atuando como pesquisadora passou a ser um dado a mais para englobar nas

narrativas.
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Consideracoes Finais

Nesta dissertacdo analisei as maneiras com as quais pessoas se relacionam na
atualidade com as coisas arqueoldgicas em Calgoene, no estado do Amapa e como isto esta
presente nas narrativas dos grupos locais. A relagdo entre pessoas € coisas instaura uma nova
logica de entendimento e contribui para que as defini¢cdes de patrimonio arqueologico sejam
feitas por outros parametros.

Os debates de Daniel Miller (2010) que envolvem as dimensdes da materialidade
permitiram que eu fundamentasse o entendimento sobre coisas e, nesse sentido, discutisse os
vestigios arqueologicos enquanto coisas arqueologicas. Assim, ampliei minhas
possibilidades de debate pois, compreendi os materiais arqueologicos nao como algo estatico
e posicionado no tempo passado e sim pela dindmica de constantes significacdes atribuidas
a eles no presente. Além disso, considero que discutir coisas arqueologicas implica em
considerar outras perspectivas que podem ser distintas daquelas formuladas pelo arqueodlogo,
e isto inclui concepg¢des em torno do passado e pontos de vista diferenciados sobre
patrimonio.

Entdo, o Sitio Arqueologico de Calgoene ¢ uma coisa arqueologica, ja que estd em um
processo continuo de construgdo de significados, dos quais participam todos os grupos
interessados por aquele patrimonio, entre eles, os cal¢oenenses, os arquedlogos e os
visitantes.

Em campo, me deparei com o nome Sitio Arqueoldgico de Calgoene, denominagao
dos moradores do municipio ao sitio registrado como AP-CA-18: Rego Grande 1. Deixar de
lado a nomenclatura técnica e referir-me a Sitio de Calgoene como os moradores o fazem, ¢é
ponderar que aquele Sitio possui uma histéria de vida e nela estdo presentes inimeros
significados conforme se dao as interagdes cotidianas com as pessoas. E assim, ampliar o
horizonte discursivo a outras interpretagdes, considerando as percepgoes locais.

Quando estive em companhia dos moradores de Calgoene nas mais diversas situacdes
pude perceber o que aquelas pessoas pensam e dizem a respeito dos sitios arqueologicos da
regido, e assim notei que os objetos arqueologicos sdo inseparaveis de suas vivéncias
cotidianas. E a menc¢do a eles nas narrativas, tanto falando do passado quanto do presente
enfatizam as atitudes dos grupos locais das quais observei concepcdes sobre o patrimonio

arqueologico.
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Em Calgoene, os moradores, ainda que ndo intencionalmente, estdo indicando um
possivel caminho a ser considerado no tocante a preservagdo do patrimoénio arqueologico.
Entretanto, este caminho pode ndo ir ao encontro das expectativas preservacionistas que
regem as politicas estatais atualmente. Tais politicas, certamente, nao foram concebidas para
abarcar a pluralidade de significados que o patriménio pode ter, nem a diversidade de atores
que estdo envolvidos com o patrimonio arqueoldgico.

O que percebi em Calgoene, ao contrario, desfaz a austeridade que a nogao classica
de preservacao institui e, em troca, oferece novas abordagens que servem para questionar
regras impostas. O aspecto da frui¢do do material arqueoldgico entre a populacao local € um
exemplo. Os cal¢oenenses manejam os objetos arqueologicos e dao a eles nova significacao,
algo interditado em nome do ideal de gestdo do patrimdnio arqueologico também criticado
por Peter Hilbert:

Cultura material ndo € objeto exclusivo da agdo arqueoldgica, muitos
pensam sobre cultura material. Todos nés estamos relacionados com
coisas. As vezes duvido das negociacdes entre os arquedlogos e os
objetos que sdo recolhidos, e depois sugeridos como Patrimdnio
Cultural da Unido. Acho que os objetos ndo podem ser fixados dentro
de uma unica rede de significados, espagos e tempos. Trata-se de um
produto perecivel, criativo, versatil, maleavel, e principalmente
social. Ao retirar cultura material da circulacdo cultural e social, pelo
processo de tombamento, ela cai num buraco. (Hilbert 2006:99)

Concluo, tendo em vistas as observagdes em Calgoene, que este ideal de patrimonio
¢ excludente, pois as inumeras formas de fruicdo apontam para outras concepgdes sobre o
patrimdnio arqueoldgico que sdo reprimidas em privilégio de discursos patrimoniais
autoritarios.

Com o historico de pesquisas observado na literatura arqueoldgica produzida para o
norte do estado do Amapa iniciada no século XIX, apresentei diversos relados de
pesquisadores que mostravam o uso e envolvimento das pessoas com as coisas arqueologicas
em seu dia-a-dia. O manejo das coisas do passado indigena de Calgoene por grupos locais
recentes, portanto, nao ¢ uma pratica incomum. Em Calgoene ¢ corriqueira a manipulagao
tatil de materiais arqueologicos ainda nos dias de hoje. O encontro com as coisas do passado
podem acontecer de maneiras diversas no cotidiano dos moradores daquele municipio: na

atividade de um cacgador quando, no interior da floresta, percebe os artefatos cerdmicos



175

dispersos na superficie do chdo ou depara-se com um dos inimeros sitios megaliticos visiveis
na mata da regido; pode ser o pescador ao perceber que algum material arqueologico foi
“pescado” na rede; no banho de rio ao encontrarem fragmentos ceramicos; quando se observa
durante o arado da roga que os materiais arqueoldgicos afloram da terra em cada enxadada
ou na abertura de um pogo no quintal de casa.

Os exemplos citados acima tém em comum a caracteristica do toque na aproximagao
entre as pessoas € o material arqueologico. A percepcao de materiais arqueologicos nos dias
atuais através do tato e dos fendmenos sensoriais foi demonstrada por Bezerra (2013) ao
avaliar particularidades de pequenas populacdes amazonicas e suas ldgicas proprias de
agenciamento dos vestigios.

Certamente, a arqueologia etnografica possibilitou que eu conhecesse os modos
singulares com as quais os calgoenenses lidam com as coisas arqueoldgicas. Considero que
as investigacdes no ambito da arqueologia etnografica apresentaram a mim a possibilidade
de avancar nas problematicas da pesquisa que inicialmente propus para o mestrado, e
representou a minha guinada etnogrdfica (Castaiieda 2008), acompanhando as discussdes da
disciplina quanto ao envolvimento de grupos nas investigacdes, que igualmente aos
arqueologos estao interessados no patrimonio arqueologico. Nesse sentido, a arqueologia na
interface com a antropologia foi fundamental para expandir horizontes disciplinares e
conhecer atitudes e entendimentos sobre o passado e suas coisas, uteis para melhor
compreensao das percepgdes locais sobre o patrimonio arqueologico.

Outro aspecto instigante ¢ como o Sitio Arqueoldgico de Calgoene foi inserido na
logica territorial e passou a fazer parte da reivindica¢do da cultura quilombola de Cunani
pelos cunanienses, atitude posterior a socializacdo dos resultados das pesquisas junto aos
moradores. Tal fato demonstra o constante didlogo que aqueles moradores tém estabelecido
com a arqueologia e que ¢ baseado em seus interesses para com o patrimonio arqueologico.

O convivio com Seu Garrafinha foi de suma importancia, pois sempre ofereceu a mim
um novo modo de olhar através de sua amizade, acolhidas quando estive em campo,
conversas e vivéncias cotidianas. Sendo também meu informante, no sentido mencionado
por Silveira (2007), ou seja, "um sujeito oriundo de uma experiéncia cultural em dada
sociedade" (Silveira 2007:16), e que faz parte de uma categoria de pensamento que auxilia o

entendimento da cultura do outro. Com Seu Garrafinha, portanto, muito aprendi a0 mesmo
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tempo em que dialoguei sobre o universo local, possibilitando um encontro cultural.
Acompanho o envolvimento de Seu Garrafinha com a arqueologia desde quando fui a
primeira vez em Calgoene em 2006 poucos meses depois da contratacdo deste senhor
contratagdo pelo IEPA para efetuar trabalho de zelador no sitio, e percebo a mudanga em seu
discurso. As narrativas de Seu Garrafinha em principio abarcavam as dimensoes fantasticas
do Sitio de Calcoene e as localizagdes ocasionais com vestigios arqueologicos e, depois,
incluiram o engajamento na prote¢do de coisas arqueoldgicas. Além da mudancga no discurso
sobre si ter igualmente sobressaido.

Hoje, Seu Garrafinha demonstra-se ativista e, assim, demarca o posicionamento
frente as demandas de gestao e preservagao do patrimonio arqueoldgico local. Pessoas como
Seu Garrafinha, isto ¢, moradores de Calgoene que praticam as paisagens que compde 0s
sitios arqueologicos denotam a relagdo que as pessoas tém com as coisas arqueolodgicas e a
maneira particula de atribuir sentidos a elas. Ainda had uma parcela consideravel dos
moradores que nunca estiveram no Sitio de Calgoene, mas € perceptivel que todos tém o
conhecimento do local.

O fato ¢ que cada vez mais os grupos locais em Calcoene estdo inclinados a
reivindicar sua participagdo ativa na gestdo do patrimdnio arqueoldgico. Opino que tal
reivindicagdo de seus direitos sdo também estimulados pelo dialogo entre pesquisadores e os
publicos, assim como na experiéncia decorrida nos anos de pesquisa em Calcoene.
Obviamente, outros elementos coadunam com este contexto, a inser¢do em divulgacdes
mididticas dando maior visibilidade a cidade e aos materiais arqueoldgicos também
proporcionou o maior contato dos calgoenenses com a arqueologia e percebi o quanto isto
agiu na autoestima daqueles moradores. A aproximagao ao Sitio de Calgoene, trazida pela
socializagdo das pesquisas com os moradores, igualmente atuaram no fortalecimento de
pertencas em relagdo ao patrimonio arqueologico.

O municipio de Calgoene com o qual me deparei em 2006 ndo ¢ mais 0 mesmo de
meus ultimos campos em 2014 e 2015. Nos ultimos anos, como tenho acompanhado, os
grupos locais t€ém em exercido novas atitudes com o repertorio material arqueologico. Os
exemplos, estdo presentes na inser¢ao do tema da arqueologia em sala de aula, a utilizagao
de representagdes do Sitio de Calgoene por instituicdes publicas, a busca por

representatividade relacionada a arqueologia. As percepg¢des locais atuais perpassam pelas
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novas relagdes que estdo sendo estabelecidas entre as pessoas e as coisas arqueologicas,
acredito que ¢ com o conhecimento destas relagdes que podemos rediscutir o conceitos e

praticas de gestdo do patrimdnio arqueoldgico e também repensar os limites da disciplina.
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